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الکتاب : المرائد 2 حل شرح العقاند 
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الامام کمال الدین ابن آبي شریف الشافعي 


(ت ٩۰۱‏ ه) 


المحقق : محمد العزازی 
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۳اه 1205 عا2] ,025 کلاماً 6۳ ,2۲06۵05 کلام [2۵۲13۵//6,02 ۲۱6۲۳۵ 
۵ 6 ]0005612 ام مزنزااز امه ۲باعان0ع | ۵2۲ ع6 و5 ۵۲6۵/۵016 
کع)زجن از کع‌اننا5الا20 065 


جمیع حقوق الملكية الأدبية والفنية محفوظة لدار الکتب العلمیه 
بیروت-لبنان ویحظر طبع و تصویر آو ترجمة آو |عادة تتضید الکتاب 
کاملاً او مجزاً آو تمجیله علی آشرطة کاسیت آو ادخاله علی الکمبیوتر 
و برمجته علی أسطوانات ضوئية الا بموافقة الناشر خطیاً 
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7 سل 
ممکتمالال تن غربین اشافوی 


و ون 1ص 
م2 ح ‏ ل 


ه 


سل نا ۱ ۰ 
تمد المزازیت 
۸۱۰۷۵۱۵۲ 08۳ 


ی اج 


آسسها میت منت ستنه 1971 ببرّوت - لبعتان 
۰.20 86۱۲۲ 1971 8۵00۷۴ ۸۱۱ ۸۸۵۵۵۸۱۸۸۸۵۸۵ رت :)5 
مجرنا - 807۲۵۵۸۳ 1971 «باوق رخ ۸۱۱ ۷۸۵۱۵۱۱۵۵ )دم عناداه) 


الحمد لب وبحمده پستفتح الکلام والحمد له حمده من آفضل ما تحرکت به 
ال لس وجرت الاقلام» آحمده تعالی علی الدوام» وآشکره علی ما هدانا للاسلام وآبان 
لنا الحلال والحرام» وشرع لنا الشرائم وآحکم الاحکام. وآمرنا بالبر والاجتماع علی 
الحق والاعتصام ونهانا عن الجفاء وسائر الاثا وآشهد آن لا له الا له وحده لا شريك 
له الملك القدوس السلام» ولي کل نعام» ذو الالاء الجسام والمنن العظام» وآشهد آن 
نبینا محمدا عبد الّه ورسوله هو للامة بدر التمام وللئبیاء مسك الختام» المصطفی من 
الرسل والمجتبی من الانام صلی الّه وسلم وبارك علیه وعلی آله البررة الکرام» وصحبه 
الأئمة الأعلام والتابعین» ومن تبعهم باحسان. 

آما بعد: 

فان جل نعمة آنعم ال بها علی الناس عامةء وعلی المژمنین خاصة؛ نعمة الاسلام 
فقد کان الناس قبله في ضلال وجاهلیة وخرافه ووئنیه» فقد سیطر علیهم الفساد في 
عقائدهم. وآفکارهم وآخلاقهم. ومعاملاتهم ٍلی آن آذن له بانبثاق فجر الاسلام 
برسالة محمد بن عبد الله صلّی ال عَیْه ول فأاشرقت به الارض بعد ظلماتهاه 
واجتمعت الامة بعد شتاتها» وجاء هذا الدین العظیم یحمل للبشرية کل خر ویبعد عنها 


۳ 
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ممدمر 
4 


۰( ۶ 91 ۱ أ ۰ * 
کل شرء وحمل لواء الاسلام بعد رسول اله صَلّی اله علیه ونم ناونع 
نار الفتن ودحر به کید الاعداء وحطم به آصنام الوثنیف وملا الاارض رحمه و عد لا 
والقلوب خشية وایمانا. 

والعقيدة الاسلامية تحتل مکان الصدارة وموضع الريادة بین آصول الدین وآرکان 
الا سلام وشعبت الاایمان» ودلك باعتبارها اصل الدین وأساسه وحجر الز اوية في ننائه 
العظیم الشامخء کما آنها هي باب الاسلام وعموده وعمدته التي بدونها لا یصح اسلام 
ولا یتحقق یمان. 

ودین الا سلام المتمثل في نظام خلقي راق ومنهج تعبدي شامل» وتشریع قانوني 
محکم. ونظم |سلامية نافعة لیحتاج ٍلی آساس ثابت وقاعدة راسخة من الاعتقاد القلبی 
والیقین العقلي وال حساس النفسي والروحي بعقائد الا سلام الخالدة و حقائقه الثاتة 
التي لا یتطرق |لیها شك ولا یساورها ریب. 

وکتاب «العقائد النسفیة» لشیخ الا سلام الامام نجم الدین النسفی (ت۵۳۷ه) من 
آهم متون آهل السنة وهو عبارة عن مختصر آو فهرس ل+تبصرة الاْدلة» لأبی المعین 


۳ 


النسفي (۵۰۸ه). وقد ذاع صیته وتلقفته آیدی العلماء بالشرح والتحلیل» ومن هذه 
الشروح: 


۱- «الدرة شرح عقائد النسفي لعلي بن آبي الحزم» ابن النفیس (ت ۱۸۷ ه). 
۲- «شرح العقائد النسفیة» لابي الثناء محمود بن حمد الأصفهانی (ت 4٩‏ ۷ه). 


مت (الفلاتد شرح العتاید) لجمال الدین محمو د بن ۱۳۹ القونوی» المعروف 
بلاین السراج» رت ۱۷۷۰). 


- ولکن آشهر هذه الشروح علی الم طلاق «شرح العقائد النسفیة) للامام الفقیه 
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مقدمه ۵ 


المتکلم السعد التفتازانی (ت ۹٩۲‏ ۷« وقد آشار التفتازاني عند تقدیمه لکتابه فسرح 
العقائد النسفية علی آهمية کتاب العقائد وما اشتمل علیه من بحوث هامة» حیث یقول: 
«ولآن المختصر المسمی بالعقائد. للامام الهمام قدوة علماء الاسلام نجم الملة والدین 
(عمر النسفي!أعلی الّه درجته فی دار السلام-یشتمل من هذا الفن علی غرر الفرائد. 
ودرر الفوائد في ضمن فصول» هي للدین قواعد وصول. وآثناء نصوص هي للیقین 

جواهر وفصوص» مع غایة من التنقیح والتهذیب ونهاية من حسن التنظیم والترتیب*. 

ولکتاب شرح العقائد النسفية للتفتازاني عدة شروح وحواش وتعلیقات؛ وفد 
وفقنا الّه في العثور علی احدی الحواشي النادرة لشیخ الاسلام الکمال ابن آبي شرا 
المقدسي (ت ٩۰‏ ه). فقد تفنن فیها ابن آبي شریف في استخراج غوامض شرح العقاند 
وابرازها في عبارات سهلة رشيقة؛ لبخرج لنا من بستان المعاني ثمار الدرر والافکار 
لیقدمها لطلبة العلم فيي کژوس المعرفة. 

وقد حاولنا جاهدین |ٍخراج هذا الکتاب الماتع في آبهی صورة وندعو من اله 
التوفیق. 

وآخر دعوانا آن الحمد له رت العالمین وصلی الّه وسلم علی سیّد البلغاء من الناس 
مُحمّد بن عبد الّه وعلی آله وصحبه ومن تبعهم با حسانٍ الی یوم الدین. 


وت 
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نبدة حول کتاب 
شرح العقاند النسفیه للتفتازانی 
هو کتاب في علم التوحید والعقيدة الاسلامية من تألیف الامام سعد الدین التفتازاني 


قام فیه بشرح کتاب العقيدة المشهور باسم العقائد النسفية والذي یعد من آهم المتون 
في العقيدة الماتريدية؛ وهو عبارة عن مختصر آو فهرس لتبصرة الادلة في آصول الدین 


للامام آبي المعین النسفي. 
ویحتوی الکتاب علی المباحث التالية: 
- القول فی حقائق الاشیاء. 
- آسباب العلم. 
ِ العالم بجمیع آجزائه محدث. 


- دلیل حدوث العالم وتقسیمه ٍلی آعیان وأعراض. 
- المحدث للعالم هو الّه تعالی الاأدلة علی ذلك. 

- الو احد. 

- القدیم. 

- الحي القادر العلیم السمیع البصیر الشائي. 

- لا یخرج عن علمه وقدرته تعالی شيء. 

- صفاته تعالی القَائمة بذاته. 
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نبدة حول کتاب 
شرح العقاند اللسفیه للتفتازانی 


هو کتاب في علم التوحید والعقيدة الاسلامية من تألیف الامام سعد الدین التفتازاني 
قام فیه بشرح کتاب العقيدة المشهور باسم العقائد النسفية والذي یعد من آهم المتون 
في العقيدة الماتریدیة» وهو عبارة عن مختصر آو فهرس لتبصرة الاأدلة في آصول الدین 
للمام آبي المعین النسفي. 

ویحتوی الکتاب علی المباحث التالیة: 

- القول فی حقائق الاشیاء. 

- آسباب العلم. 

ِ العالم بجمیع آجزائه محدث. 

- دلیل حدوث العالم وتقسیمه [ٍلی آعیان وآعراض. 

- المحدث للعالم هو الّه تعالی الادلة علی ذلك. 

- الو احد. 

ِ القدیم. 

- الحي المادر العلیم السمیع البصیر الشائي. 

- لا یخرج عن علمه وقدرته تعالی شيء. 


- صفاته تعالی القائمه بذاته. 
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بذة حول کتاب شرح العقائد | لنسفية للتفتازاني 


- صفاته تعالی الازلية. 

- العلم - القدرة - الحياة ‏ القوة - السمع - البصر - الفعل والتخلیق ‏ الکلام. 
- القرآن کلام الّه تعالی غیر مخلوق. 

- الکلام القدیم الذي هو صفة اه تعالی. 

- التکوین صفة الّه تعالی آزلية. 

- سَبحَاهتعالْ غیر المکون. 

- الارادة صفة اللّه تعالی آزلية قائمة بذاته. 

- القول في رژیته تعالی. 

- اللّه تعالی خالق لافعال العباد کلها. 

- القول في آن للعباد آفعالا اختيارية. 

- لا یکلف العبد بما لیس في وسعه. 

- المقتول میت بأجله. 

- الحرام رزق. 

- یضل الّه من یشاء ويهدي من یشاء. 

- ما هو الأصلح للعبد فلیس بواجب علی الّه تعالی. 


- عذاب القبر للکافرین ول لبعض عصاة الموّمنین. 


- تنعیم آهل الطاعة في القبر. 
- الوزن حق. 


حب الکتاب المکت شفه طاعات العباد ومعاصیهم. 
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7 الجنة حق - والنار حق. 

- القول في الکبيرة. 

- القول في الایمان. 

- الایمان والاسلام وهل یتخایران. 

- القول في اٍرسال الرسل. 

- آول الانبیاء وآخرهم. 

- الادلة علی نبوة سیدنا محمد ع 

- بیان عدة الانبیاء عَلیهماسَل. 

- القول فی الملاتكة. 

- الکتب التي آنزلت علی الأنبیاء. 

- القول في المعراج. 

- کرامات الاولیاء. 

- آفضل البشر بعد نبینا. 

- الخلافة ثلائون سنة. 

- نصب الا مام واجب. 

- شروط في الامام. 

- الصلاة خلف کل بر وفاجر وعلی کل بر وفاجر. 
- لا تذکر الصحابة الا بخیر. 

- العشرة المبشرون بالجنة والشهادة لهم بذلك. 
- نری المسح علی الخفین في السفر والحضر. 
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۱۳ نبذة حول کتاب شرح العقائد النسفية للتفتازاني 


- لا نحرم نبیذ التمر. 

- لا یبلغ الولی درجة الانبیاء. 

- لا یسقط من العبد الامر والنهي. 

7 التصوص من الکتاب والسنة علی ظواهرها. 

- الیأس من الّه تعالی کفر. 

- لا یکفر آحد من آهل القبلة. 

7 تصدق الکاهن بما یخبره عن الغیب کفر. 

- المعدوم لیس بشيء. 

- القول في دعاء الاحیاء للأموات والتصدق عنهم. 

- الّه تعالی یجیب الدعوات ویقضی الحاجات. 

- ما آخبر به علیه الصلاة والسلام من آشراط الساعة. 

- القول في آن المجتهد یخطیع ویصیب. 

- رسل البشر آفضل من رسل الملائكة ورسل الملائکة َفضل من عامة البشر 
وعامة البشر آفضل من عامة الملائکة. 

وقد تناول التفتازاني مباحث کثيرة في شرحه» ومن بین المقالات التي علق علیهاه 
هي قوله: «(والتصوص) من الکتاب والسنة تحمل (علی ظواهرها) ما لم یصرف عنها 
دلیل قطعي کما في الایات التي یشعر ظواهرها بالجهة والجسمية ونحو ذلك. لا یقال: 
لیست هذه من التص بل من المتشابه» لا نقول: المراد بالنص هاهنا لیس ما یقابل الظاهر 
والمفسر والمحکم بل ما یعم آقسام النظم علی ما هو المتعارف. (فالعدول عنها) آي 
عن الظواهر (ٍلی معان یدٌعیها آهل الباطن) وهم الملاحدة وسموا الباطنية لادعائهم آن 
لنصوص لیست علی ظواهرها بل لها معانٍ باطنة لا یعرفها الا المعلم وقصدهم بذلك 
نفي الشريعة بالكلية (ٍلحاد) آي میل وعدول عن الاسلام واتصال واتصاف بکفر لکونه 


تعصصمکصی 7۲ 020060 


نبذة حول کتاب شرح العقائد النسفية للتفتازانی ۱۱ 


تکذیبا للنبي عَهاسََم فیما علم مجیته به بالضرورة. وأما ما یذهب الیه بعض المحققین 
من آن النصوص محمولة علی ظواهرها ومع ذلك ففیها |شارات خفية الی دقاتق تتکشف 
علی آرباب السلوك یمکن التطبیق بینها وبین الظواهر المرادة فهو من کمال الایمان 
ومحض العرفان». 

سبب التألیف: 

دکر ال مام سعد الدین التفتازاني السبب الذي جعله یشرح عقائد الامام نجم الدین 
عمر النسفی» حیث قال: «حاولت آن آشرحه شرخا یفصل مجملاته ویبین معضلاته 
وینشر مطویاته» ویظهر مکنوناته» مع توجیه للکلام في تنقیحء وتنبیه علی المرام في 
توضیحء وتحقیق للمسائل غب تقریر وتدقیق للدلائل اثر تحریر وتفسیر للمقاصد بعد 
تمهید وتکثیر للفوائد» مع تجرید طاویاً کشح المقال» عن الاطالة والاملال ومتجافیا 
عن طرفي الاقتصاد: ال طناب وال خلال...». 


شروحه: 

لکتاب شرح العقائد النسفية عدة شروح فقد طبع منها: 

- شرح خيالي في دلهي عام ۰ وعام ۱۳۲۷ هب مع حواشي عبد الحکیم 
کتل وبهش وفی القاهرة عام ۱۲۹۷ ه حواشي قرة خلیل» وطبع من هله الشروح 
آیضا: شرح الحسن شاهد (آبو الحسن بن الفضل) في بهار عام ۱۳۲۷ ه کما طبع شرح 
رمضان آفندی فی دلهی عام ۱۳۲۷ ه. 

وله یضا حواش کثيرة وهی کالتالي: 

- حاشية علی شرح العقائد النسفية» عز الدین محمد بن آبي عبد العز بن جماعة 
المتوفی سنه ۸۱۹ ه-. 
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ننذة حول کتاب شرح العقائد النسفة لاءز.۱.. 

- حاشية علی شرح النسفية» آحمد البردعي المتوفی بعد سنه ۰ .۸٩‏ 

- حاشية علی شرح الا فیق خحضر شاه المنتشاوي. المتوفی سنة ۸۵۳ ه. 

- حاشية علی شرح العقائد النسفية للسعد التفتازاني» آحمد بن موسی الشهیر 
بالخيالي شمس الدین الرومي الحنفي» المتوفی سنة ۸۷۰ هب ولهده الحاشية حواش 
عده: 

- القول الوفی فی شرح عقائد النسفي (حاشية علی حاشية الخيالي) محمد بن 

- حاشیة علی حاشية خیالی علی شرح السعد» |سماعیل القرمانی المعروف بقره 
کمال المتوفی سنة ۲۰٩ه.‏ 

- حاشية علی الخیالی» لطف اللّه بن الیاس الرومی» المتوفی بعد سنة ۳۰٩ه.‏ 

- حاشية علی حاشية الخيالی» آحمد بن محمد بن خضر المعروف بقول أحمد 
المتوفی سنة ۷۸۵ وفی رواية سنة ۹۵۰ ه. 

- حاشية علی حاشية الخيالي» رمضان بن محمد الحنفی المعروف ببهشتیء 
المتوفی سنة ٩۹۷۹‏ ه. 
الشاهوي الشافعی الکردي المتوفی» نحو سنة ۱۰۰۰ ه. 

- بحر الا فکار حاشية علی حاشية الخيالي» حسن بن < مر" ین ه حمد . 
- حاشية علی حاشية خيالي الملا حمد بن جنید. 
7 حاشیة علی الخيالي» حکیم عجم. 
7 حاشیة علی حاشية الخيالي» حسین الخلخالي المتوفی سنة 4 ۸۱۰۱ 
- حاشية علی حاشية 


الخيالي» المولی یوسف بن محمد خان الشهیر بالقره باغي 
المتوفی سنة ۱۰۳۰ ه. 


عصصفکصه) 7۲ 020060 


نبذة حول کتاب شرح العقائد النسفية للتفتازانی ۳ 


7 زبدة الا فکار (حاشية علی حاشية الخيالي علی شرح التفتازانی)؛ عبد الحکیم بن 
محمد السيالكوتي المتوفی سنة ۱۰۷ هب وعلیه الحواشی الاتية: 
الا سکداري المعروف بقصيري زاده المتوفی سنة ۱۱۵۱ ه. 

- حاشیه علی حاشية السيالكوتي علی خیالی» ضیاء الدین آبو البها خالد بن 
آحمد بن حسین النقشبندي المحمدی السلیمانی العثمانی» المتوفی سنة ۲ص طبع 
باستانبول سنة ۱۲۵۹ ه. 
الشافعي الا شعري المتوفی سنة "۱۲ هب طبع باستانبول سنة ۱۲۰۳ ه-. 

- حاشية علی حاشية السيالكوتي محمد بن یوسف بن غیاث الدین البحر آباذي. 
زاده المتوفی سنة ۱۱۵۰ ه. 

- حاشية علی شرح العقاشد للخیالی» عبد الّه بپن حسن الاسکداري الانصاری 
الکانقری المتوفی سنة ۱۲۳۹ ه طبع بولاق سنهة ۱۲۵4 ه. 


- التحفة التملية علی الحاشية الخيالية» عاصم بن [براهیم الحيدري الصفوي 


الحسین آبادی. 
- حاشية علی حاشية الخیالی» آحمد بن محمد الشيرواني اليمني المتوفی سنة 
۲۳ صه. 


۱ص 
- حاشية علی شرح العقائد النسفيةء آحمد بن عبد ال القريمي الحنفي المتوفی 


سنه ۸۷٩‏ ه. 
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نبزة حول کتاب شرح العقاند النسفية للتفتازانی 


۱ 
- الک ی والفراند علی شرح العقائده برهسان الایسن [براهیم بن مر بن حسن 
لبقاعي المتوفی سنة ۸۸۵ه. 
: حلر بر محمد الفناری الرومی المتوفی یت 

- حاشية علی شرح السعد» حسن جلبي بن ری لرومي لمتوفی سنة 
۱ص 

- حاشية علی السعد» مصطفی بن یوسف خواجه زاده المتوفی سنه ۸۲هب. 

- حاشية علی شرح العقائده محمد بن محمد بن آحمد بن عبد النور الا نصاري 
لمهلیی الفيومي المعروف بخطیب القمرية المتوفی سنة ۸۹۳ه- 

- حاشية علی شرح التفتازاني» آبو الیسر محمد بن محمد بن خلیل بدر الدین بن 
الغرس المتوفی سنة ۸۹6 ی وعلیه حاشیه: 
المحسن. 

- تحفة الفوائد لشرح العقائد» آحمد بن یوسف الحصکفي المتوفی سنة ۰٩۸ه.‏ 

- حاشية علی شرح العقائد» صلاح الدین (معلم السلطان بایزید). 
الفاتح). 
المعروف بلطفي المتوفی سنه ٩۰۰‏ ه. 

- حاشية علی شرح العقائد للنسفي مصلح الدین مصطفی بن محمد القسطلاني 
المعروف بکستلی المتوفی سنة ۸۹۰۱ 
۱ ه. 
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نبذة حول کتاب شرح العقائد النسفية للتفتازانی ۱۰ 


- الفرائد في حل شرح العقائد» کمال الدین محمد بن محمد بن آبی بکر بن آبي 
شریف المقدسي المتوفی سنة ۱ ٩۰‏ ه. وهو الکتاب الذی بین آیدینا. 


- القول الوفي لشرح عقائد النسفی آبو عبد الّه محمد بن زین الدین بن آبی العدل 
قاسم الغزي الشافعي المتوفی سنة ٩۱۸‏ ه. 

- فتح ال له الماجد لایضاح شرح العقائد» زکریا بن محمد الاأتصاري المتوفی سنة 
٩‏ هنت 

- حاشية علی شرح عقائد النسفي ابراهیم بن محمد بن عربشاه الااسفرايني 
المعروف بعصام المتوفی سنة ء ٩‏ ه. 
۸ ه. 

- فرائد القلائد وغرر الفوائد علی شرح العقائد للتفتازاني» علي بن علي بن آحمد 
التجاری الشعرانی المتوفی بعد سنة ٩۱۷‏ ه. 

- حاشية قره دده علی شرح السعد. کمال الدین قره دده المتوفی سنة ۷۵ ه. 

- تعلیقات العبادي علی شرح السعد آحمد بن قاسم العبادي المتوفی سنة ٩۹6‏ ه. 

- حاشية علی شرح التفتازاني» وجیه الدین العلوي الکجراتي المتوفی سنهة ۹۹۸ ه. 

- حاشية علی شرح السعد. شجاع الدین الرومي. طبع بمصر سنه ۱۳۲۹ ه. 

- حاشية علی شرح العقائد الملا علي بن سلطان محمد القاري الهروي المتوفی 
سنه ۱۶ ۱۰ ه. 
الطبلاوی المتوفی سنة ۱۰۱ ه. 
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۳ 


- حاشسية علي شرح العقندلنسفيةه آحمد بن محمد پن آحمد پن یونس الشليي 
المتوفی ۱۰۲۱ ه-. 

- حاشية علی شرح العقندهعبدالسلام بن أبي سعید بن محب اه يوي المتوفی 
سنة ۱۰۳۹ ه. 

- حاشیة اللقانی علی شرح العقائد» |براهیم بن براهیم بن ناصر الدین اللقاني 
توق یت ۱6۱ اه. 

- حاشية علی شرح السعد» حمد بن محمد بن یحبی بن المقري التلمساني؛ 
المتوفی شنة ۱ ۱۰.هب 


- تعليقة علی شرح العقائد النسفيةء مراد بن عثمان بن علي بن قاسم العمري 


المو صلی المتوفی سنة ۱۰۹۲ ه. 
- حاشية علی شرح العقائد النسفية للتفتازاني» آحمد بن علي البهوتي الخلوتي 


- حاشية علی شرح السعد» آحمد بن علي البهوتي. 

- حاشية علی شرح السعد» شهاب آحمد العيني. 

- حاشية علی شرح السعد نظام الدین آحمد بن علي. 

- حاشية علی شرح السعد» محمد بن حمزة الدباغي العينتابي المشهور بتفسيري 
آفندي المتوفی سنة ۱۱۱۱ ه. 


- حاشية علی شرح السعد. جمال الدین بن رکن الدین الکجراتی المتوفی سنه 
۶ ۱ ه. 


بالفاضل الهندي المتوفی سنة ۱۱۳۷ ه-. 
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حاشه علی شرح العقاد» الیاس بن ابراهیم الکردي الشافعي المتوفی سنه 
۱۳۸ ه. 


- حاشية علی شرح السعد ولي الدین جار الّه المتوفی سنة ۱۱۵۱ هب طبع 
پالاستانة سنة 6 ۱۲۷ ه ومصر سنة ۱۳۲۹ همع حاشية عصام. 

- حاشية علی شرح العقائد. عبد الّه حلمي بن محمد بن یوسف بن عبد المنان 
الحنفي الاماسي المعروف بیوسف زاده المتوفی سنة ۱۱۲۷ ه. 


- حاشية علی شرح العقائد» عبد النبي بن عبد الرسول الحمد نكري المتوفی بعد 
نت۱۷4 ه: 


- حاشية علی شرح العقائد» محمد بن حمید الافکرمانی الكفوي المتوفی سنة 
۷۶6 صه. 


- حاشية علی شرح العقائد للتفتازاني» جمال الدین آبو الفضل یوسف بن سالم بن 
آحمد الحنفی المتوفی سنة ۱۱۷۲ ه. 


- حاشية علی شرح العقائد آبو الخیر بن ثناء له العمري الجونبوري المتوفی سنة 
۱۸ ه. 


ب حاشه علی شرح السعد» محمد بن موسی الجناحی المعروف بالشافعی المتوفی 


سنه ۲۰۰ ۱ ه. 

- حاشية علی شرح العقائد» آبو هادي محمد بن آحمد بن حسن بن عبد الکریم 
الجوهری الخالدی المتوفی سنهة ۱۲۱۵ ه. 

- حاشية علی شرح العقائده افهام الّه بن انعام اه للكهنوي المتوفی سنة ۱۲۱ ه. 
۲ ه. 


المتوفی سنة ۱۲۷ ه. 
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نبذة حول کتاب شرح العقائد النسفية للتفتازاني 


سس 


ند النسفيةء بشیر الدین بن کریم الدین العثماني لقنوجی 


- تخریج شرح العقا 
المتوفی سنة ۱۲۹۲ ه. 

- حاشية علی شرح ازمتاند النسفية بهاء الدین رحمة الله الختني المتوفی بعد سنة 
۳ ه. 


- حاشية علی شرح العقانده عبد اه بن عبد الرحمن الكليسي الحلبي المتوفی سنة 
۳ ه. 

- نظم الفرائد (حاشية علی شرح العقائد محمد بن حسن بن محمد ظهور حسن 
الکنعانی السنبهلی الدهلوی المتوفی سنة ۱۳۰۵ مه طبع بالقاهرة سنه ۱۲۹6 ه ولکناو 
هه 

- آحسن الفوائد فی تخریج شرح العقائد» وحید الزمان بن مسیح الزمان الحیدر 
آبادي المتوفی سنة ۱۳۳۸ مه طبع کانبور سنة ۱۲۸6 ه. 

- تعلیق علی شرح التفتازاني علی العقائد النسفية» مصطفی بن آحمد الحکیم 
المتوفی سنهة ۱۳۶۱ ه. 


- المطالب الوفية شرح العقيدة النسفية» عبد الّه الهرری المتوفی سنة ۱۲۹ ه-. 


4 


چ 
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صاحب العقاند 


اسمه ونسبه: 


۶ و م ی 


لش حتف داب ان لدیی) ریت لاسلام 


النسفی» نسبة الی مدينة نسف. و یقال لها: نخشب. 


والحنفی نسبة الی الفقه الحنفی اٍذ هو من کبار علمائه. 


مو لده: 


وقد ولد سنهّ (۸61۱/ ۱۰۹م) في تسف وهي تخشب قرب سمرقند. 


ّ‌ 


شیو حه. 


لت سس 


و ور ۱ سر 
۱۳۳ لنتشفی 


۱۹ 
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الکاشغر ۳ محر | 
. لحم بن مد بن الحسین اي وخ 9 ي» وآبر ی 
۳۳ الحسن بن عبد الملك 
سم ندی» وعلی بر الَسّن اي وأبو علي تن ت النسفي. 


تلامیده: 


ار 9 


لح لب 


وی عَنه: محمّد بن ابرزاهیم لتوربشتي؛ ود وال دربن محر 
ال لنسفی» وعمر بن محمد بن عمر | لعقيلي؛ وآبو سعد عبد الکریم السمعاني صاحی 
التحبیر فی المعجم الکبیر» وغیز واحد 

مر لفاته: 

کان آبو حفص النسفی عالماً موسوعیأ صاحب فنون» آلف في الحدیث» والتفی 
والشروط. وله مولفات کثيرة نافعة» من ذلك: 

۱- القند في تاریخ سَعرفند. والذي یعتبر مرج ومصدرّا لما کتبه آکابر هل 

۱- آجناس الفقه. 

۲- تطویل الا سفار لتحصیل الاخبار. جمع فیه ما سمعه من الاحادیث من شیوخه, 
وتعداد الشیوخ الذین روی عنهم. 

4- التیسیر فی التفسیر. 

۵- الجمل المئورة. 

1- الخصائص في الفروع. وهو کتاب کبیر. 

۷- دعوات المستغفرین. 

۸ طلبة الطلبة في اللغة علی آلفاظ کتب آصیان ۱ ۳ 

4- الفتاوی ال لتشفیة: 


۰ مشارع الشارع في فروع الحنفية. 
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الامام نجم الدین النسفي صاحب العقائد 9 
سس سس  _‏ حِ 
۱- المعتقد. 


۲- منظومة النسفي في الخلاف. 
کتابه فی العقيدة: 


له کتاب العقاند النسفيةآو عقائدالنسفي؛ وهو متن متین»اعتنی به جم من الفمضلای 
فشرحه العلامة سعد الدین مسعود بن عمر التفتازانی المتوفی سنة ۷٩۱‏ وفرغ منه في 
شعبان سنة ۱۸ ۷ فال: (لٍن المختصر المسمی بالعقائد یشتمل علی غرر الفوائد في 
ضمن فصول هي للدین قواعد» واصول مع غاية من التنقیح والتهذیب... ٍلخ». 

وقد ولع به العلماء فقاموا بشرحه والتعلیق علیه آو تلخیصه آو التحشية علیه» وقد 
ذکر حاجی خليفة بعضا من شروحه. 


ثناء العلماء علیه: 

قال عنه الذهبي: «العاحْمت الْحَدّتَ». 

وقال العلامة قاسم بن قطلم بغا: «کان فقیهّا عارفا بالمذهب والادب». 

وقال السمعانی: «مام فقیه فاضل» عارف بالمذهب والادب» صتّف التصانیف في 
لفقه والحدیت. ونظم الجامع الصفیر؛ وجعله شعرّاه وصنف قریّا من مانة مصنف». 

وذکره این النجار فأطال» وقال: «کان فقهّا فاضاگ مفسرّا محدئاه آدیبّا مفتیا». 


ووصفه القرشی فقال: ( 2 مام الز اهد نجم الدین آبو حفص». 


وفاته: 
و ض 
۳ کر 1۹ ان ت۷۳ ‌ِ وه سا 
و مر مر 6 ول | 2 ۱ ۰ ۲ ناد تِ حمادی الاول + سَنة صبع وَثلایین وخمس 
ماه 
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۷ لماع نجم الدین النسفي صاحب المقای 
سس 
مصادر التر جمة: 


انظر ترجمته في: التحبیر في المعجم الکبیر لابي سعد السمعاني ۱/ ۵۲۷ 
2:۳۹ ترجمتة النسفي برقم: ۶6 سیر آعلام السلاء ۰ ۰۱۲۷ کشن 
الظنون۱/ ۲8۷۰۲۹7۰4۱۵ و ۰۱۱4/۲ ۱۱۲۵۰۱۱۹۵ الأعلام للزرکلی۵/ ۲۲۲. 


سب 
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سعد الدین التفتارانی 


الغازی التفتازانی الفقیه المتکلم النظار الصولی النحوي البلاغي المنطقي. 


مولده: 


ولد بقرية قرية تفتازان من مدينة نسافي خراسان في صفر سنة ۷۲۲ ه في اسر؟ 
عريقة فی العلم حیث کان آبوه عالما وقاضیاً وکذا کان جده ووالد جده من العلماء. 


صفانه: 
ور مد مار ان وق ری 
والاصول والتفسیر وعلم الکلام وغیرها من العلوم» وکان يفتي بالمذهبین الشافعي 
و لحنفی وانتهت الیه رئاسه ا لحنفية في زمانه. 
شیو خه: 

5 عضد الدین عبد الرحفن بن آحمد بن عبد الغفار الايجي المتوفی سته 1 ۷۵ ه 
ضي اوق و و ۳ 
وعلیه تخرج في علم الکلام والاأصول والمنطق والبلاغة وکان کثیر اشنم علیه 


۳۳ 
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2 لین نزن 
- قطب الدین محمود - و محمد- بن محمد نظام الدین الرازی التحتا: 
له عن آخر کال یسکن معه باعلی المدرسة الظاهریة- المتوفی سنة 17 ۷ 
- ضیاء الدین عبد الّه بن سعد الّه ببن محمد عثمان القزويني الشافعي المع وز 
بالقرمي وبابن قاضي القرم المتوفی سنة ۷۸۰ه-. 


ي نمییز| 


تلامذته: 
تلم علی السعد جملة من طلبة العلم نیغ منهم کثیر ومنهم: 
- حسام آلدین حسن بن علي بن حسن الا بيوردي الخطيبي (۸۱۲-۷۲۱ه) آنوز 


۳«ِ_ٍ 


- علاء الدین علي بن موسی بن ابرا هیم الرومي الحنفي (۷۵7- ۸6۱ه). 
- محمد بن عطاء له بن محمد الرازي الشافعي قاضی القضاة (۸۲۹-۷۷) 


7 شمس آلدین محمد بن فضل ال بن مجد الدین الکریمی (۷- ۸۱۱ه). 
- علاء الدین محمد بن 


محمد بن محمد ببن محمد البخاری الحنفی (۷۷۰- 
۱ ۱ 


7 جمال آلدین یوسف بن رکن الدین مسیح الأوبهي الخراسانی السمرقندی: 


موّلفاته: 
و ون سوب و وی و وب و 
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یعد الدین التفتازاني ۲ 
0000000 -۰-۰٩۰غة٩غ>74‏ 77 ۰7۰٩‏ 0 


9 ت هي کتب الدرس في جل المعاهد والمدارس العلمية, فاشستهرت تصانیفه فی 
الرض وانتشرت بالطول والعرض» ومن آهم مصنفاته: 


۱- شرح تصریف الزنجاني. وهو شرح لمتن التصریف المشهور بالمزي 
والذي وضعه عز الدین [براهیم بن عبد الوهاب بن عماد الدین بن ابراهيم الزنجاني 
(ت: 1۵5 ه) وقد شرحه السعد سنة ۷۳۸ه وأتمه فی شهر شعبان وله من العمر ست 
عشرة سنة تقریبّا وهو آول مصنفاته. وقد اشتهر هذا الشرح وله نسخ خطية متعددةه 
وآول طبعه کان بالقسطنطينية سنة ۱۲۵۳ هثم طبع بطهران ودهلي وبمومباي ولکنو ثم 
بالقاهرة سنه ۱۳۰۷ ه کما کتب علیه العلماء بعض الحواشی. 


۲- |رشاد الهادي. وهو کتاب في النحو فرغ منه فی خوارزم سنة 4 ۷۷ه وهو متن 
نتصر علی غرار الكافية لابن الحاجب. وقد طبع محققّا بمطبعة دار البیان العربي بجدة 
عام ۵ ۱6۰ ه کما کتب علیه العلماء شروحا. 


۳- الشرح المطول علی تلخیص المفتاح. ویعرف ب«المطول» وهو شرح علی 
کتاب «تلخیص المفتاح» لجلال الاین محمد بن عبد الرحمن بن عمر القزويني 
(ت: ۷۳۹ه) والدي هو تلخیص للقسم الثالث من کتاب «مفتاح العلوم) لسراج 
الدین یوسف السکاكي (ت: ۱۲ «) والمتعلق بعلم المعاني والبیان. وقد بدا لسعد 
شرحه ذالك بخوارزم یوم الائنین الثاني من رمضان سنة 4۲ ۷ه- وله وقتها من العمر قرابة 
العشرین ثم فرغ منه بهراة یوم الأربعاء الحادي عشر من شهر صفر سنة 6۸ ۷ ویقال [د 
السلطان تیمورلنك علق الکتاب علی باب قلعة هراق واشتهر الکتاب وکثرت نسخه وقد 
طبع بالقس طنطينية سنة ۰ مه ثم في لکنو وطهران ودهلي ثم تکرر طبعه وقد تلقی 
العلماء هذا الشرح بالقبول التام والاهتمام البالغ وآولوه عناية فائقة فذرسوه ووضعو 
علیه الحواشي. 

4- الشرح المختصر علی تلخیص المفتاح. ویصرف پمختصر المعاني؛ وهو 
اختصار لکتابه المطول السابق ذکره کما قال السعد في خطبته» وقد فر منه سنه 1 ۷۹ه 
قا ینت هذا المختصر آساشا للتدریسن في الازهراوقي ججلة مس معاهد العلع: کم 
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سعد الدن. ااء:. 


نی کل : 
کتبت علیه الحواشي الوافرة الکثرة والتي تدل علی عظم اهتمام الما به. وقد طیم 
الکتاب ولا بکلکتا سنة ۱۸۱۳ ثم في لکنو ۱۲۱۱ هثم بالقاهرة بمطبعة بولاق مرن 
۱ مه مع حاشية الدسوقي ثم تکرر طبعه بعدها. 


۵- شرح القسم الثالث من مفتاح العلوم. وهو شرح مباشر للقسم الخاص بعلم 
المعاني والبیان من مفتاح السكاکي» وهو من آواخر کتبه وقد فرغ منه قبیل وفاته بسنوات, 
وفرخ منه بسمرقند فی شوال سنة ٩۷۸ه-وقد‏ اشتهر هذا الشرح وذاع الا آنه لم یطبع حتی 
الآن. 


7- التلویح لی کشف حقاتق التنقیح. وهو حاشية علی کتاب التوضیح شرح متن 
التنقیح وکلا الشرح والمتن لصدر الشريعة عبد الّه بن مسعود المحبوبي (ت: ۷ ۷ه) 
وقد فرغ منه بکلستان -مدينة بترکستان- في یوم الائنین من شهر دي القعدة سنة ۵۷۵۸ 
وقد بلغ من العمر ست وثلائین سنة ومو کتاب ماتع حافل یقطع بفضل السعد ووفور عقله 
وعلمه. وقد آنزل العلماء الکتاب المنزلة اللائقة به فأولوه اهتمامّا وعناية فائقة فدرسوه 
في معظم معاهد العلم ووضعوا علیه الحواشي والتعلیقات. وقد طبع الکتاب آولا فی 
دهلي سنة ۱۲۷ هثم في لکنو ۱۲۸۱ همع التوضیح ثم في الاستانة ثم طبع بالقاهرة 
بالمطبعة الميمنية سنة ۱۳۲۷ ه. 


۷- الحاشية علی شرح عضد الدین الايجي علی مختصر المنتهی لابن الحاجب: 
وهو شرح علی «مختصر منتهی السول والامل في علمي الأصول والجدل» للامام جمال 
الدین آبی عمرو عثمان بن الحاجب (ت: 1 ه) وقد شرح هذا المختصر عدة شروح 
من آفضلها شرح عضد الدین اللايجي شیخ السعد فحشاه السعد بهذه الحاشية الرائقة 
الفائقت وقد فرع منها بخوارزم في ذي الحجة من سنة ۷۷۰ه-وقد طبعت هذه الحاشية 
مع شرح العضد مع حاشية السید الشریف الجرجاني بمطبعة بولاق سنة ۱۳۱۹ه-. 

۸- المفتاح. وهو في فروع الشافعية ویسمی آیضا «مفتاح الفقه» وقد شرع فیه 
بسرخس سنة ۷۸۲ه-علی الا رجح وتوفي قبل [ٍتمامه فأتمه حفیده پحبی بن محمد بن 
الشند: والکتاب لم یطبع لی الان. 
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الدی. التفتازا 

4- مختصر شرح تلخیص الجامع الکبیر. والجامع الکبیرفي الفروع آلفه محمد بن 
لحسن الشيباني (ت: ۱۸۷ه) ولخصه جملة من العلماء منهم کمال الدین محمد 
الخلاطي (ت: 18۲ ه) وعلی هذا التلخیص عدة شروح منها شرح الامام مسعود 
لخجدواني فعمد السعد [لی هذا الشرح وشرع في اختصاره وتلخیصه فتوفی قبل آن 
یتمه» وقد شرع فیه بسرخس سنة ۷۸۲ علی الارجح. وهذا الکتاب لم یطبع ٍلی الان. 


۰- الحاشية علی الکشاف. وهي حاشية علی تفسیر الکشاف للزمخشري وهي 
غیر تامة شرع فیها بسمرقند في شهر ربیع الا خر سنة ۷۸۹ ووافاه الأجل قبل ٍتمامهاه 
وقد آطری حاجی خليفة هذه الحاشية [طراء طویلاً وذکر آنه لیس لها نظیر. وقد اعتنی 
بها العلماء وزانوها بالارس والتعلیق ووضع علیها بعضهم الحواشي. ولا تزال الحاشية 
مخطوطة ولم تطبع. 

۱- رح الرسالة الشمسية. وهو شرح علی رسالة مختصرة في المنطق لها 
نجم الدین علي بن عمر الكاتبي القزويني (ت: ۱۷۵ ه) وقد آلفها للخواجة شمس 
الدین الجوینی ولذا سمیت بالشمسية. وشرح السعد من آهم شروح متن آلشمسیه. و3 
مصر لکنه طبع حدیتاً (۲۰۱۱) في الاردن وصدر عند دا النور في عمان. 

: آه ۰ اد 0 

۲- غاية تهذیب الکلام في تحریر المنطق والکلام: وهو متن تین کر 19 

۱ ۱ ِ ۹ اف الکلام» و قد 
لفه سم قند فی رجب سنة ۷۸۹هوقد آقبل العلماء علی قسم المنطق ب نتشر واشتهر 

۱ ۳۳۹ مر ةزمنا طویلاًو صنفت علیه الشروح وفاقت العناية به القسم 
ودرس فی معاهد العلم المعتبرة ر و 

۱ : 0 ال 1 قد طبع الکتاب آولا في 
الکلا لزي لم بحظ بمثل ذلك الاهتمام والشری 9 ۳ 
۴ ۱ ۲ ختلفة بعد ذلك من آشهرها 


اليزدي ثم تکرر طبعه مع شسروح 


۲ ۰ 1۱۲۲ 


زمتائد النسفية. وهو شرح علی 
ر ال (ت: ۲۷ 


متن العقائد الذدی و ضعه الا مام نجم 
۶ أ 5 ی 
۱۳ ی 2 هه والذي تعددت سروحه الا ان 
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رملااایةمن لطما رد 


لر_عد اعظمها 
شرح! ۰ معاهد العلم الشرعية المعتبر؟ خقتا من الزمن» وقد تمه لس 
للتدریس فی < من معا 
بخوارزم في شعبان سنة 1۸ ۲۷ه- 


تب العبارة حبد | 5 
۱ - المقاصد. وهو متن مختصر في علم الکلام متین بارة جید السبك. 


الستانه قد ق ۶ السعد ی ال-. 

المقاصد. وهو شرح علی المتن بی» و۶ ثی من المتن 

د ازتعدة مس نة ۷۸ وهو من أعظم کتب علم الکلام علی 

نیودت لاور ملاح 
۱ : تعددت طعانه. 


ات 


1 - العم السوابغ في شرح الکلم النوایغ م. کتاب فی فقه اللغه شرح فیه کتاب 
لیات ی 


وفانه: 


بعد حياة حافلة بالعطاء العلمي تدریسّا وتألیفا وافتاء وبالصبر علی شظف العیش 
وکثرة منخصاته انتقل اللامام السعد التفتازاني الی رحمة ربه یوم الائنین الثاني والعشرین 
من المحرم واختلف في سنة وفاته والمرجح آنها ۱٩۷۹هآو‏ ۷۹۲ ه الموافق ۱۷ من 
نایر عام ۱۳۹۰ في سمرقند ودفن بها ثم نقل |ٍلی سرخس فدفن بها یوم الاربعاء التاسع 
من جمادی الاولی من نفس السنة. وقد کتب علی صندوق ضریحه: «ألا آیها الزوار 
زوروا وسلموا علی روضة الامام المحقق والحبر المدقق» سلطان العلماء المصنفین؛ 
وارث علوم الانبیاء والمرسلین» معدل میزان المعقول ل والمنقول منقح آغصان الفروع 
والاصول» ختمالمجتهدینآبي سعید سعد الحق والدین مسعودالقاضي الامممتدی 
الانام ابن عمر المولی المعظم أَقضی فضاة العالم برهان الملة والدین ابن الامام الرباني 
۳۳ الصمداني مفتي الفریقین الجامعین» سلطان العارفین قطب الواصلین شمس 
الحق والدین الغازي التفتازاني قدس ال آرواحهم وأنزل فی فرادیس الجنان آشباحهم» 


۱ 


سعد الدین التفتازاني 
۹٩1۹‏ ۰۹ ص309 بز| 

مصادر التررجمة: 

۱- الدرر الکامنة (/ ۳۵۰). 

۲- انباء الغمر (۲/ 6۲۳۷۹-۳۷۷ 

۳- عجائب المقدور (471۷). 

4- الدلیل الشافي علی المنهل الصافي (۲/ ۷۳). 

۵- بغية الوعاة (۳۹۱). 

1- مفتاح السعادة (۱/ ۱۹۲-۱۹۰). 

۷- شذرات الذهب (۰۱ /۳۲۲-۳۱۹). 

۸- الفوائد البهية (۱۲۹۰۱۲۸). 

)۳۰۵ -۳۰۳ /۲( البدر الطالع‎ -٩ 

۰- هدية العارفین (۲/ ۰۲۹ ۳۰). 

۱- معجم المولفین (۲۲۸/۱۲). 

۲- معجم المطبوعات (۱/ 2-1۳9 ۱۳۸). 


۳-مقدمة د. عبد الکریم الزبيدي لکتاب «ٍرشاد الهادي» للتفتازاني ص (۹- 
ءِ). 


6 - رسالة دکتوراه من جامعة آم القری بعنوان «التفتازاني وموقفه من الا لهیات» 


الفصل الثاني ۱ 


چء 


ی 
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شیخ الاسلام الکمال ابن آبی شریف 
(-۵۹۰۲-/ ۵۱۵۰۱-۱۱۹) 
اسمه و نسبه: 


هو الشیخ محمد بن محمد بن آبي بکر بن علي بن آبی شریف المقدسي آبو 
المعالی کمال الدین ابن الامیر ناصر الدین عالم بالاصول من فقهاء الشافعبة. من آهل 
بت المقدس» مولدا وو فاة. 


وقد نعتته کتب التراجم التي ترجمت لحیاته ککتاب شذرات الذهب لابن العماد: 
(شیخ الاسلام ملك العلماء الاعلام)» والکواکب الساثرة للغزي» والضوء اللامع 


للسخاوي. والبدر الطالع للشوكاني والانس الجلیل» والفتح المبین للمراغي ب(شیخ 
الا سلام)» واشتهر باین عوجاد. 


وهذه الرتبة لا تطلق |لا علی من استوفی جمیع الشروط التي توهله لاآن یکون شیخا 
للاسلام حقيقةء فلا بد آنه کان متضلعاً في جمیع علوم الشريعة الغراء من علوم القرآن 
وتفسیره وعلوم الحدیث ومصطلحه ورجاله وعلم الفقه واصوله وحینما نقراً سيرة 
حياة هذا الرجل نری کیف آنه کان متضلعاً ودارساً لجمیع هذه العلوم فنفسه لم تمل من 
الدراسة والقراءق والاخذ عن العلماء آینما ذهب وحیثما حل. کان من المنهومین الذین 
لا یشبعون من العلم فکما قال الرسول الاکرم گق: «منهومان لا یشبعان طالب علم 
وطالب دنیا» فکان الشیخ الکمالی من الصنف الول الذي لا یشبع من العلم. 
۳۱ 
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شیخ الا سلام الکمال ابن آبی شرین 
۳۲ تسس سس 
مو لده ونشأته: 


پی شریف المقدسي» سنة آلنتین وعشرین وثمانمائة 


ولد الشیخ محمد بن 

وقد وصف نب أته آدق وصف تلمیذه مجیر الدین الحنبلي في ال نس الجلیل فقال 

. تشأآفيعفة وصیانته وتقوی ودینة لم یلم له صبوةه ولا ارتکاب محظور وحن 
القرا آن العظیم والشاطبية والمنهاج للنووي» وعرضها علی قاضي القضاء کون ۳ الرسلام 
محب الدین بن سعد ال الحنبلي وقاضي القضاة سعد الدین الديري الحنفي؛ وشیخ 
الاسلام عز الدین المقدسي في سنة تسع وثلائین وثمانمانه 

بعد آن أتم الکمال قراءة القرآن الکریم وحفظه ودراسة حرز الا ماني في القراءات 
وحفظها (الشاطبیة) والمنهاج في الفقه الشافعي» لم یکتف الکمال بذلك فمکث یدرس 
ویحفظ الکتب المهمة والتی ينبغي له قراءتها وحفظها فحفظ آلفية ابن مالك الاندلسي 
في النحو وهي في آلف بیت من الشعر وقد اعتنی بها العلماء دراسة وحفظا وشرح 
وآوصوا تلامیذهم بقراء‌تها وحفظها آیضا لأن علم اللغة والنحو بالذات هو وسیلة مهمة 
لفهم لخة القرآن الکریم وفهم مقاصد الشارع آیضا. 

وحفظ آیضاً آلفية الحدیث» وهي من تألیف الشیخ المحدث العلامة زین الاین 
العراقي الذي جمع علم مصطلح الحدیث في آلف بیت. احتذی فیها عن سبق کابن 
مالك الأندلسي في آلفیته في النحو وألفية العراقي هذه اعتنی علماء الشريعة بها آیضا 
وشرحوها وحنظوها وقرا الشیخ الكمالي القرآن بعدة قراءات علی الشیخ آبي القاسم 
النويري وسمع علیه وقراً العربية وآصول الفقه والمنطق واصطلاح الحدیث والتصریف 
والمروض والقافيت» وآذن له في الندریس فیها (آي في هذه العلوم» ستة آربع وأربعین 
وثمانمائة: 


طّ 


وازداد الشیخ الكمالي ملازمة للشیوخ كي یتم التحصیا ویجاز بالاجازات فتعفه 
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شیخ الاسلام الکمال ابن آبي شریف ۳ 


بالشیخ زین الدین بن ماهر والشیخ عماد الدین بن شرف وحضر عند الشیخ شهاب 
الدین بن آر سلان» والشیخ عز الدین المقدسي, واشتغل في العلوم» ورحل اٍلی القاهرة 
سنة آربع وآربعین وخذ عن علماء الاسلام منهم: 


شیخ الوسلام ابن حجرء وکتب له |جازة ووصفه بالبارع الأوحد. وقال: شارك فی 
المباحت الدالة علی الاستعداد وتأمل لآن يفتي بما یعلمه ویتحققه من مذهب الامام 
الشافعي من آراد» ویفید العلوم الحديثية مما یُستفاد من المتن والاسناد علماً بأهلیته 


واخذعن شیوخ آخرین في مصر هم: کمال الدین ابن الهمام وقاضي القَضاة 
شمس الدین القایاتی» والمقر البغدادی وغیرهم. 

واستمر شیخ الاسلام ابن آبي شریف في الدرس والتحصیل وملاقاة أعاظم الشیوخ 
في کل مکان حل فیه. ودرس وآفتی من سنة ست وآربعین وثمانمائة ونظم وآنشأً 

هذا ٍن دل علی شيء فاٍنما یدل علی الذهن المتوقد والتضوج المبکر لدی ان آبی 


ولکن هذا النابغة لم یساوره الغرور آو یستدرجه النبوغ بل سار بکل جد واجتهاد 
ینهل من معین العلم ویلج بحاره الواسعة فیذهب لیسمع علی محدثي عصره کابن حجر 
والزركشي وابن الفرات. 

وحینماذهب للحج في سنهة ثلاث وخمسین وثمانماثة وکان قد بلغ الواحدة 
واللائین من عمره آنذاك وجهه طموحه العلمي لان یسمع الحدیث علی شیوخ الحجاز 
بمکة والمدین فتراه یذهب لیأخذ عن محدئیها فقد سمع بالمدينة الشريفة علی المحب 
الطبري وعیره ولم یزل حاله في ازدیاد» وعلمه في اجتهاد فصار نادرة وفته وأعجویة 
المخّدیه بالمدرسة الصلاحیة: 
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0 شیخ السلام الکمال این آبي شریی 


ونلاحظ في تلك الفترة وبعدما طار صیت الشیخ الكمالي في جمیع الا قطار 
تواضع له العلماء والاأمراء والملوك فنری بأن السلطان آنذاك یطلب الاجتماع به لا 

فلما قدم [ٍلی الساطان نزل عن سریر الملك. وتلقاه وأکرمه وف وض [لیه الوظرفة 
المشار [لیها وآلبسه التشریف. 

والوظيفة التي فوضها السلطان ٍلی شیخ الاسلام هي مشيخة المدرسة الصلاحة 
في القدس الشریف. 


الوظائف التي تقلدها ابن آبي شریف: 

بعد آن تقلد شیخ الاسلام الكمالي مشيخة المدرسة الصلاحية فی القدس 
الشریف. باشر بالتلدریس فیها وتصدر للدرس وال قراء والافتاء فی بیت المقدس. ونظر 
علی المدرسة الصلاحية وعمرها هي وآوقافها التی آوقفت علیها» وشدد علی الفقهاء 
وحثهم علی الاشتغال» وعمل بها الدروس العظیمت. وکان النظام الذي اتبعه ابن آبی 
شریف للتدریس في ذلك الوقت هو آربعة آیام في الأسبوع. فکان یدرس الفقه والتفسیر 
والا صول والخلاف بین المذاهب. وأملی بها مجالس من الاحادیث الواقعة فی مختصر 
المزني واستمربها آکثر من سنتین» ثم استقر فیها شیخ الاسلام النجمي ابن جماعة نی 
شهور سنه نمان وسبعین کما تقدم ذکره فلم یهتم بها بعد ذلك. 

نم توجه الشیخ الكمالي |لی القاهرة واستوطنها» وتردد الیه الطلبة والفضلاء 
واشتغلوا علیه في العلوم وانتفعوا به» وعظمت هیبته وارتفعت کلمه عند ال لطان 

وأرکانالدولة» وفي شوال سنة مان وثمانین حضس الی القدس الشریف زاثرأ ثم 

توجه ٍلی القاهرة في جمادی الا خرة سنة تسع وئمانین کما تقدم ذکره من هدم المدرسة 
لا شرفيةالقدیمة وبناء المدرسة المستجدة المنسوية لملك العصر مولانا لسلطان 
الاشرف وانتهت عمارتهاء وقدر الّه تعالی وفاة الشیخ شهاب الدین العمیری» قبل تقریر 


۱ 


شیخ السلام الکمال ابن آبی شریف ۳۵ 
سس "سس وس 
مرها وترتیب وظانفها برز آمر السلطان باستقرار شیخ الاسلامالکمالي فیها؛ وطلبه(لی 
حصرنه وشانهه بالولاية وسأله من القبول فأجاب لذلك وألبسه کاملية بسمور وحضر 
ای القدس الشریف» هو ومن معه من آرکان الدولة الشريفة وباشرها وحصل للمدرسة 
المشار البها وللارض المقدسة بل و لسائر مملكة الاسلام الجمال والهيبة والوقار 
بقدومه وانتظم آمر الفقهاء وحکام الشريعة المطهرة بوجوده وب ركة علومه. 


الاعمال التي قام بها: 


وآهسم همذه الا عمال بالنسبة لعالم مثل اب آبي شریف هي نشر العلم بین الناس 
وحثهم علی الامر بالمعروف والنهي عن المنکر» فنری ابن آبي شریف یقوم بهذه 
المهمة وتلك الامانة علی آتم وجه وازداد شأنه عظما وعلت کلمته» ونفذت آوامره 
عند السلطان فمن دونه وبرزت |لیه المراسیم الشريفة فی کل وقت» بما یحدث من 
الوقائع والنظر في آحوال الرعية» وترجم فیها بالجناب العالي» شیخ الاسلام ووقع له 
مالم یقع لغیره ممن تقدمه من العلماء والاکابر وبقي صدر المجالس وطراز المحافل» 
المرجع في القول اٍلیه والتعویل في الامور کلها علیه» وقلده هل المذاهب کلهاء وقبلت 
فتواه علی مذهبه» ومذهب غیره» ووردت الفتاوی لیه من مصر والشام وحلب وغیرها 
وبعد صیته وانتشرت مصنفاته في ساثر الاقطار» وصار حجة بین الأنام في سائر ممالك 
الاسلام. ومن آعظم محاسنه التي شکرت له في الدنیا ویرفع له بها درجاته في الخرةه 
ما فعله في القبة المستجدة عند دیر صهیون وقیامه في هدمها بعد آن کانت کنيسة محدئة 
في دار الاسلام» في بیت المقدس وقیامه من منع النصاری من انتزاع القبو المجاور 
لدیر صهیون, المشهور آن به قبر سیدنا داود عََماسََم بعد بقائه في آيدي المسلمین مدة 
طویلة» وبنی قبلة فیه. لجهة الکعبة المشرفةء وکان یقوم علی حکام الشر طة ویمنعهم من 
الظلم ویواجههم بالکلام الزاجر لهم. 

وبعد ذلك الوقت یرد علیه مرسوم شریف بأن یکون متکلماً علی الخانقاه الصلاحية 
بالقدس الشریف ینظر فی آمورها ومصالحها. 
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از 1 اش فش . 
وشرع في عسارة الخانقاه واصلاح ما اختل من نامه واضیف یه التکلم علی 
المدرسة الجوهرية وغیرها لما هو معلوم من دیانته وورعه» واجتهاده في فعل الخیرات 
وازالة المنکرات. 


قوة شخصیته وتقواه وورعه. 

آدق من وصف شخصية شیخ الاسلام الكمالي هو تلمیذه مزرخ القدس والخلیل 
فقال عنه في الجزء الثاني ما نصه: وآما سمته وهیبته فمن العجائب في الا بهة والنورانيت 
رژیته تذکر بالسلف الصالح ومن رآه علم آنه من العلماء العاملین» برژية شکله. وان لم 
یکن یعرفه» وأما حطه وعبارته فی الفتوی فنهاية في الحسن. 

ووصفه شیخ الاسلام ابن حجر العسقلاني بالب‌ارع الوحد کما قال ابن العماد 
الحنبلی فی شذرات الذهب. 
(الوصف لابن آبی شریف) بالذهن الثاقب والحافظة الضابطة والقريحة الوقادة والفکر 
القویم والنظر المستقیم وسرعة الفهم وبدیع الانتقال وکما المروءة مع عقل وافر وآدب 
ظاهر وخفة روح ومجد علی سمته یلوح وآنه شدید الانقباض عن الناس غیر آصحابه». 

وقال عنه الشوکانی: ... وبرع في العلوم وعرف بالذکاء وئقوب الذهن وحسن 
التصور وسرعءة الفهم وتصدی للتدریس واجتمع علیه جماعة لقراءة جمع الجوامع 


بطبيعة الحال لم یعتمد شیخ الاسلام ابن آبی شریف علی المشافهة والاملاء فقط 
ولکنه اعتمد آیضاًعلی الکلمة المکتوبة فصنف وأملی» وکتب حواشی علی الکتب 
وشرحاًعلی المختصرات. 
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شیخ السلام الکمال ابن آبی شریف ۳۷ 
سس ور و وی ی سس و و و ی سس 
الکتب التي ترجمت له وهي «صوب الغمامة في |رسال طرف العمامة- خ4» وهي 
مخطوطة في شستر بيتي تحت رقم ۲/1۲4٩‏ 


ویقول الزركلي بانه رآی مخطوطاً آخر بخط مولفه (ابن آبی شریف) فی خزانة 
لليشي بمرکز الصف بمصر بعنوان «الفرائد في حل شرح العقاند کتبت سنة ۵۸۸۹ 
بمنزله بالقاهرة. 


وقد تطابقت معظم کتب التراجم التي ترجمت له فی آسماء مولفاته الا السخاوی 
فقد ذکر مولفاً آخر له وهو عن آّبی حامد الغزالی وقد انتقده علیه. 
۱- الا سعاد بشرح ال رشاد في الفقه. 


۲- الدرر اللوامع بتحریر جمع الجوامع في الا صول. وهي حاشية علی شرح 
الجلال المحلي علی جمع الجوامع للسبکي. 


۳- الفرائد فی حل شرح العقائد. وهو الکتاب الذي بین آیدینا. 
- المسامرة پشرح المسايرة. 
۱ 0- قطعة علی تفسیر البيضاوي. 
7- قطعة علی شرح المنهاج للنووي. 
۷- قطعة علی صحیح البخاري. 
۸- قطعة علی صفوة الزبد للشیخ شهاب الدین بن آرسلان. 
۹- فتاوی في واقعة قبر داود وهي موجودة في مکتبة الجامعة العبرية في القدس 


تحت رقم ۸۹۹۰ مجموعة بهودا. 


۱ 


۳ شیح الا سلام الکمال ابن آبي شریف 
٩۷*۰۰ ۰۳۴۳۴۸‏ ۳۹[ 


سعر ۵. 


قال صاحب الأنس: ومن [نشائه فی بیت المقدس بعد غیبه عنه مدة طویلة: 


آحيي بقاع القدس ما هبت الصبا فتلك باع الانس في زمن الصبا 

وما زلت من شوقي [لبها مواصلاً. سلامي علی تلك المعاهد والرب 

وقال یضاعنه: وقد سمعتها من لفظه» بدرب القدس الشریف حین عودته من غزة 
المحروسة في شهر ذي القعدة الحرام سنة تسعمائة وآجازني روايتها عنه. 

وذکر السخاوی من شعره فقال: ومماکتبته من نظمه قوله یخاطب الکمال بن 
البازی: 

یامن له اکتست المعالي زمعة قد حازها فنغدت لاکرم حائز 


هل یستطیء معاند آو حاسد ابداء نقص في الکمال البارز 
وفاته: 


توفي شیخ الاسلام کمال الدین آبو المعالي محمد بن آبي شریف الشافعي في لبلة 
الخمیس خامس عشر جمادی الأْولی سنة )٩۰۱(‏ من الهجرة الشريفة بمنز له بالمدرسة 
التتکزية» ول علیه بعد الظهر من یوم الخمیس بالمسجد الاقصی الشریف ودفن 
بماملا بالحوش الذي به قبر الشیخ خليفة المغربي وکانت جنازته حافل رم وقد 
زاره العلامة النابلسي في آثناء رحلته لبیت المقدس فقال: «ثم زرنا قبر الکمال بن أبي 
شریف وقر آنا له الفاتحة». 


بکتب نافعة لا یزال یتداولها رجال العلم جیلا بعد جیل. 
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شیخ الاسلام الکمال ابن آبي شریف 


مصادر التر جمة: 


۳۹ 


شدذرات الذهب ۲۹:۸ والانس الجلیل ۷۰:۲ والازهرية ٩۳:۲‏ وکشف الظلنون 
٩‏ والفهرس التمهيدي ۳۱۷ والصادقية. الثالث من الزيتونة ۹5 والکتبخانة ۳۶:۲ 
وا؛ و ۵۲ و ۲4۷ والتيمورية ۳: ۰۱۲۳ وفهرس المژلفین ۰۲۱۱ والأعلام ۷/ ۵۳. 
وهدية العارفین ۰۲۵/۱ وفیه سنة وفاته (۰٩ه).‏ وکشف الظنون ۱۸/۲ ۰۱۲ وفیه سنة 
وفاته .)-۵٩۰۳(‏ 


هه سس 


۹ 
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و صف النسخ الخطب 


(۹ ۱۱۵ وهي نسخة جيدة» تقع في (۱8۰) لوحة» وفي اللوحة (۲۳) سطراء وفي 
السطر حوالی (۱۰) کلمات تقرییّاء کتبت بخط نسخ عادي وناسخها: علي بن خضر 
العمروسی المالکی عام (4 ۱۱۲ه)؛ وجاء علی طرتها: (هذه حواشي العلامة ابن آبي 
ونفعنا بهم آمین). و جعلناها اصلا لتحقبقنا. 

ال لنسخة الثانية: وهی نسخة محفوظة فی المكتبة السليمانية باستنبول برقم (۷9۵)) 
وهي تقع في (۱۱۷) لوحةه وفياللوحة (۲۳) سطرّاه وفي السطر حوالي (۱۱) کلمة 
تقریبا» وکت کتبت بخط دقیق» وجاء علی طرتها: (حاشية العلامة ابن آبي شریف علی شرح 
العقائد). ورمزنا لها بالرمز (ب) في التحقیق. 


ی 


4 


4 


02۳0060 0۷ 261 


02۳0060 0۷ 261 


32 


عملنا في الکتاب 


سار عملنا في الکتاب وفق المنهج التالي: 
- نسخ النص نسخا علمیّا دیما من نسخة الأصل. 
۲- مطابقة النص ومراجعته علی النسخة (ب). 
۳- تخریج الایات القرآنية وفق مواضعها من المصحف الشریف. 
4 - تخریج الحادیث النبوية الشريفة وفق مواضعها من کتب السنة النبوية المطهرة. 
۵ - التعلیق علی المواضع التي تحتاج زيادة ایضاح» آو بسط مسألة آو بیان مشکل. 
1- ترقیم اللص حسب قواعد الترقیم الحديثة. 
۷- صنع مقدمة حول کتاب شرح العقائد النسفية للتفتازاني ومنهجه وعنایه 
العلماء به. 
۸- صنم ترجمة وافية للامام نجم الدین النسفي صاحب العقاشد وترجمه وافیه 
للامام سعد الدین التفتازاني صاحب شرح العقائد النسفیة. 
4- صنع ترجمة وافية للمولف الکمال ابن آبي شریف صاحب الحاشیه. 
۱۰ - عمل فهارس تفصيلية لابواب الکتاب. 
خی نها هوجهدالمقل:ولمرجوممن بطلععلی اند مد با 
بالتصيحةه والتصویب فکل معرض للخطاه ولا کمال الا سَبَْاه وتعالل . 
آتحر دعوانا آن الحمد رب العالمین» وصلی اه علی سیدنا محمد واله وسلم 
المحقق 


۳ 
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نمادج من صور النسج الخطبه 


۱ | 
رل ان زان ز .2 


۰ فب* ز 
ی ٍِ 
ی 
۷ " 


۶ ۵ 


0 


»۳ نماذج من صور النسخ اللخل: 


صور النسخ الخطية 


رازه 
کم 0 
شا ور 27 9 
ی ولا ال اس ی ۳۶ سار ار امایژ ۲ 
ریز ره 7 ۱ 1 
تا رو از 17 ۱ ض ۳ ار الا 0۳1 
را / در ول ول رال 9: ۱ 
ات ی و : 0 امس بای ی 


یلد ۵اش ول الوا | سوه رل ما 
۳ ونم ام رام با 7 
دنز و ۱ ی ۱ ۳ 7 
یمان باعل ون جلف ۱ ۳ نا 
پیز الپدژیلا نه ی اد 


نله ۱ 
رات یتیاس با 
1 تزا زرط ی رم 


رد و ۱ خسف ات 
سنرد] وس 2 کر رز و ال ۱ اصرویا وبز ریا 


و رها وابطوی لنفرس وحسوا 
3 ۱ ۱ 
سول راو رم 
تالجم یرل ۳ :۷ سر 


هن صق‌حیث دون !سم لانور 
افو ار ۳ ی من تا 


من ۱ 


02۳0060 0۷ 261 


02۳0060 0۷ 261 


نماذج من صور النسخ الخطية ۷ 
ماب شا لز ک ی ( ۱91 
کل وس ای یانتالذهب .| ر6لالهوالشوالعقا ود ٩‏ 
خأهبوه اي انلس دلب ملیی اللادلر ی ۳ 2 زاب ولام 
اف دکرودشب* بم ود زود عل والدم سعانرول 
اخرود‌ای‌ان ال وعخه 7 دبیم ۳ ۳ یی دنا د ری او 
وت ی هو الصلا؛ وا سل معلسرن یداو هوعلی 
وج لاساءة کم ] ی ۵ ۸ کر تلییذ رل 
بالدمل‌ايمسسفمبالا اکااحهلیةوا ۳ اد دواحومم لاه تالا میرم الدهعلی شنم 
دی هدعم لوة لالج ونر امرس الاای دا ۷ زهمهیوم مار ده که 
ساپیعمچیل او لخفس‌سازان علس وال صنذا رم وعنمین وهایه والن میالم 
شا دیا مناد اه او بالدسرر امسو زعلصاحماآ نم( لسلاة ۱ 
۵ ابو وا تفس وهّب از هوال با سل والسلام وعلاله 
پاک ذ لک ول لفسفید يمن ون ده‌عین 
دس ۵ والصورة‌دامم دور رود | حافال 
وسلّودوشویا طل ال لادکةاحسا دا ۳ ای 
زعله ولا یتیرود لاعلمااوو رد یلید ۱ 
هلال هسب ری کی ۱ 
دبالنندم او لاوز فوله کال یرای بادمومل ژ 
دمم ورسله ی 
ولزة ی ماع ردای علمازمیمی لاله 
ت و۲۱ اد 5 سر ال میره ال عنزکر 
۱ بو ۳ ۲ ٍ رهیا 4 ری 
ی رو بو د(لالره 
والعرف می ده هن هه لدب و 


نماذج من صور النسخ الیخول: 
»_» - 
صور النسخ الخطية 


۰ ۱ ۱ ی رهش کیره 
۱ را زان رو ند وس وم فص لفات . 0 برع مه 
تقد سیطه یمن در رریرو یبا .| ۰ 7 مهوت 2 
0 زرا 1 نع رنده دام : ۱ ,ی موم 9 یم 
زور عزش مها لوف یکمار ۰ ۲ و و «اسنم‌دآا ِ ارت انس ی#وعص لور وس 1 
و رهم مخ ۱ باسح | 
سمهاخو(عسرا و ,ار( صی سم یزیا ووانیلببیت الم و ح ی سنوی هو 
مس و شام لطالوص روا لبون کون موار) ِ وم ب و . 
۰ اه تط هرود موش جک لدم رالد »نو رل ۱ ۰ .وی رورت جووان و رطا 0 ۳ ۱ 
7 وک موه دش مک سواید رخ اضر[ موناه‌کالزروسن* ات1 و0 ها طل) فد مس 
وت ی زرد قیت کی ۳-0 وال نمض ورکیبا و3 لوممرعصار 
لت ال اتب بر یرابج ,| رو شآ لسح اتکی وله ۱ ارچ اج ماک م۶ ی 
/ #ستقوب تا 9 «عل‌برداات رت لاسرا وک قو را ۱ هون‌وصی) صرحث/ نو سم مد وم بای 
توت و 7 4 یات لم و اخفمان حصمو ما 
درم هایس گر ۵ 0 ۱ یح نم کف عصحه؛ : نت 
1[ رد م2 رده جهن نن تدشب ۳ 
۰ شور شز سره از مرو و2 ۲ ۱ عیا فا وم لو را لول و نی کلمق4ه وسون فلس 
رواب | رصم کط_ صاه کوتسا لاس (2 سمارتار چاه 6 2 ۳ مر تخت [ه 1 ی 7 ِ 
۱ ی اما ۱ ساسحا ریز حج وله وکا دلوره ۶ 
۱ وید ی یط رهگ ناشیا !1.1 ۱ و ۱ 
۱ ‌ِ فعو/ هرز ماه "رشن هو لالراژ . . ۱ و وال کی در محر والعو/عهل ۶و یت ۰ 
5 بر زانیا مهاصت داح تعرس لهرسیا !زا ۱ ان ادا اکتا | مانحو زا یلها | مدق 
«لانیر دوع 9 ِ سح لوگ ید «انضوهم ۳۳ عنالسق|و 91 مصوا مصول الا ما لگون 4 0 ۳ 
۱ ره یدعب لا نومیم ۱ عیدا) ع بدا ای ) صی‌بالی‌صرهالکامل,وا مع, فلا ز 
۱ ۱ تا امک سم صر یگ ما وان صاوها هل نز . ۰ مره تسس عصی! تم . 
۱ ۲9۳ ف من در اراس و زناسعو نا , ِ 
۱ "لس ۰ ۳ 
۲ ۹" 1 
تا ۳000 ماد 


۳ 
۰ ‌ 
حت مد ناه لسن ناگ > ب 
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نمادج من صور النسخ | لخطية 


شرع دناسر مرا -امص دایز لامعا را راتس ارووانننزاندستررارواارت مت 
رون ها صس یچیه بهاذم وال یچ من رت دشر و25 
از سار هم دایعا تمهت ۰۰| ٩‏ . لوصا اومسسدکالسوب الیج اکن 


1 4 و رسد فنص یسرم مررسروت : يوق ماکان وصوالتنو "يوت خعلون صدی, سا لوش 


النوض رکش ای نصما تدم نتب وه وضر ه مل ال سل( ومد الوزوو الط دق ر(سحو راک گر وال ایح ه سول 
73۳ زا ملامنضا 4سوی انلیا ۳ ااعطی 9 سمبهرروسواش نر۳ مریگ ۲ 
ومیلوه سع‌مه_سطاسرللنام و کی ول الق وللطافه + . . الاصقان و وس‌جر7 ی ۳ 
وادوانلاطادی ال نوی یزیا واملان . وللیکاطله ور هام عم ۱ 

رِ سوام ال ملس ب! تب دنام /حل ی" یرنه 7 [ل ری ی اند م<الفطر؛ برتعااسهره لوالز/واسیان ج وی ۱ 

زورمعااسنی یلوا نا قیالع هرید /داموولنوو/ه لاهن زا 
ج کش ماو جرج دانککی عالطا وی ما لیم عا زو ( هه دم وایسا زان ی ای امعم[ :۱ 

اد واصرن زر مفضموض ول موز مهد موو رالات فغ .۰ | .. #صعدرا کرو نکامبوازتامرفبلعلانایاتبا اش 

َ #نصاد ال رلک سوملا خدل ال وحا انعر تیاه ارات میسن هلان تابم مر انافی خلت" 
۱ یزرو ی 3 ۹ مرا ال رام کی نطو ود وی 
و ام صجد ریز یک م|لقی رب واتض سم (وصانالهلیه) ...| . اسیی رکه تالا باودیک داح ملاسان : 
۱ ۶ با ۴۰۱۵ لمد لد 2 ایلیا لعی" واعلی لد بهوانضا شفع تس سک 3 ی 

.الا نامع رعهارزم لُا (لعصراهسحتت سبط یل رب آنسوادکا سک زپیز انا و عوتی‌یره نوی سود 3 
6 و 
زد گالسصاويعهس جگحا وک ميبین/هاءاواالالف‌و ...| ۰ .. الفتام واه ین اه وروی 
آیرهاو 2 اواریوف‌دعص لا نالجهاتاسیسم وونل مات انع چو نی ومعروال_وع وضع ای لانعگ هس 

یی ون جع لصیو؟ لب بالتموب ففولو رز سای ادها کال نرب 
* صت کین ر نی م؟1 دوس زعواوصب دیا ر هکت الق ی العاه ولو ۳ 5 
مج ورآت ال ومو تج عسی یدمص پالعی و براود تف .| دطیا شرع هالعآنصاواهلل نع طرد 
هم اه صحا گت ۱ ۳ ۹ 


۰ ۳ ۰ 
ت‌ 
۰ ۰ 
ب ۱ ۰ ۲ 1 هًّ 


020060 0۷7 21۲ 


نم 


7 اج ن صور السخ الخ: 
صور النسخ الخطية 


رم ی ۱7 
7 زو و ۵ ۳ ی و 
ط هناد دز و و۱ 7 ۱ 
ی ۳ ساب « با یرما ول اریم ۰ 
ماس رل 7 رالتصم سوبالعزو 
زر ادف را ان رن بل 7 
2 ۸ وي رچست ۶ اهربا جر 
/ 1 
لو ولو ۰ 
ورعن لعبو 2 روج( زر 
وه امد امد الوي 7/۸ 
1 ی ی 
ردیل ال ام 


س‌ 
تلا 
ٍ 
۹ 
ِِ ۳ ۱ 
بب اعع 0 مخ الق علمم ۱ ,۴ 
۱ 1 ی سس بو نک کب 
+۳( ۱ 3 ت ای ۶ . بط 

۱ ۷ نع ان وض سیر ۱ ۸ 

+ | اعا. یجم ‏ ره 
۹ ب رد ۷ 
تا 
لت 
ح‌ 
ص‌ 


: 
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قال هل الحق: : حقایه شق الاشیاء ثابتة والعلم بها متحقی حلاقا للسو فسطائية. 
واسیاب ام فا رت الحواس لسلیی والخبر الصادق, والعقل. فالحواس 
خمس: السمع» والبصرء والشم والذوق» واللمس. وبکل حاسة منها پُوقف علی ما 
نی والذوق شنن ووسی 
ی اپ ور هم هرق رل در 


(والثاني) خبز الرسو موی بالمعجزة: وهو یوج العلعالاستدلالي»والعم 
لابت بو پُضاهي العلماشابت بالضرورة فيالیتنواثبات. وآما العقل فهو سبب للعلم 
شاه وماثیت من دیقف ضروري کامم کل ال اعظم من جزئه وما ثبت 

والالهام لیس من آسباب المعرفة بصحة الشيء عند آهل الحق, والعالم بجمیع 
اجزائه مُحدّت. ٍذ هو آعیان وآعراش. فالاعیان ما له قیامٌ بذاته وهو ما م رکب وهو 
الجسم. آو غیرُ مرکب کالجوهر وهو الجزء الذي لایتجزأ 

والعرش ما لایق وم بذاه یحدْث في الاجسام والجواهرکالألوان» والاكوان 
وال والروائح . والمحدث للعالم هو اله تعالی الواحد القدیم الحي القادرژ العلیم 


۱ 
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‌ متن العقيدة النسفي: 
پ۰--,-_ص-_س ده ۰ 
لسمیع البصیر الشائي المریدٌ لیس بعَرّضٍ؛ ولا جسم؛ ولا جوهر؛ ولا مُصوّر ول 
محدوی ولا معدوو ولا مبَض ولا متجری» ولا فترگب؛ ولا ماو ولایرن 

ی ی ی ی ای ای 


! ۳ ۳ 


وله صفات ۳ قائمة بذاته ه وهي لا هو ولا غیره وهي العلم. والقدرة والحیاق 
والقوة والسمعء والبصل والارادت والمشيتة والفعل والتخلیق» والترزیق» والکلا 
ول کلم من صفه ل زب یس من جنس الوا وااصواب وه میا 
منافية للسکوت والافة وال ای متام با امد مخیز, والقرآن کلامٌ له تعالی غ 
مخلوی» وهو مکتوبٍ في مصاجفناه محفوظ في قلوبناه مقروء بآلستتناه مسموم بآذازنا 
غیر حال فیها. 

والتکوینٌ صفة هتعلی لت ومو تکوه لعالم ولکل جزء من آجزائه لوقت 
وجوده وهو غیر المکوّن عندّناه والارادة صفه له تعالی أزلية قائمة بذاته تعالی. 


ورژية ال تعالی جات في العقلِ واجبًبالتقل» وقد ور5 الدلیل المع پایجاب 
رژیع المومنیفهتعلی في دار الا خرق فیری لا في مکانه ولا علی جهو من بآ 
اتصال شعاع آو بو مسافةبین الرائي وین اه تعلی واه تعالی خالق لأفعال اباد 

ین الکفرِ والایمان»ولطاعة والعصیان وهي لها برادتی ومشینتوه و خکیی وقضیت 
وتقدی ره وللعباد آفعال اختيارية ثابونٌ بها ویعاقب ون علیها» والحسر منها یرضاء اْ 
تعالی؛ والقبیخ منها لیس برضاهتعالی» والاستطاعةٌ مع الفعل وهي حقیقٌ لقدرة اي 
یک رن با لفعل» وقع هذاالاسمٌ علی سلام لا سباب واللات والجوارح؛ وج 
التکلیفب تعتود هذه الاستطاعة ولا یکلف العبدٌ بما لیس فی وسعه. 


ومایوجَذ من الالم في المضروب عقیب ضرب انس ان والانک. ار في الزجاج 
عقیب گسر انساز وما آشبهث کل ذلك مخل و تعالی لا نع للمید ني تايه 
ولمتتول میث بأجلب والموت فان با لمیت مخلوق له تعالی» لاصُنع للع فیه تخلیق 
ولا اکتسابّاه والاجل واحد والحرام رزق» وکل یستوفی رزق نفیسه حلالا اد و 


ااشظح 


عمط که؟) ۲ 020060 


تره العقيدة النسفية 
متن العقيدة النسفه ب 


حراقاء ولا تصوژ آن لا یاکل اسان رز آویأکل غیرهُ واه تعلی یل من یش 
ويهدي من یشاةه وما هو الاصلخ للم فلیش ذلك بواجپ علی اه تعالی» وعذابٍ 
القبر للکافرینَ ولبعض عصا الم ومنین» وت تعیم هل الطاعة في الق وسزال منکر 
ونکیر ثابت باندلا ثلٍ اس معية والبعث حق» والوزن حق» والکتاب حق. والسوال حتق» 
والحوش حق» الط حق,» والجن حقٍ» والناژ حنْ وهما مخلوقتان الان» مو جودتّان 
باقیتان لا تفنیان ولا یفتّی أَهلهما. 


ی 7 7 0 
والکبيرة لا تخرج العبذ المومنْ من الایمان ولا تدخله فی الکفر واه تعالی لا 
یر آن شرّك به ویفرٌ ما دون ذلكک لمن یشاء من الصفار والکباث ویجوژ العقاب علی 
الصغيرة والعفو عن الکبرة ٍذا لم یکن عن استحلال» والاستحلال کُفرّ. 


ولشفاعة اب لرسل والاخيارفي حنی آهل الکبانٍ بالمستفیض من الا با ال 
الکباثر من المومنینَ لایْخْلْدونَ في انار وان ماتوا من غیر توبة والایمان في الشرع: 
هو التصدیق بما جاء النبیْ علیه الصلاء والسلام به من عند له تعالی» والاقراژ بهه وم 
الأعمال فهي راید في نفیسهّا» والایمانْ لا يزیدٌ ولا ینقصض, والایمان والاسلام واحذه 
فذا وج من العبد التصدیق والاقراژ صن له آن يق ول: آنا مومنٌ حقّاء ولاينبغي آن 
یقول: آنا موم ان شاء ال والسعید قد یشتّی» وال قیقد یَسعَد والتغيَرٌ یکونْ علی 
السعاءة والشقاوة دون الاسعاد والاشقای وهما من صفات الّه تعالی» ولا تَعْیرٌ علی ال 
تعالی ولا علی صفاته. 


وفي ارسال رش لٍ کم وقد آرسل له تعلی لا ین ابش الیالبشر مبشرین 
وشتذری یی ناس مایّحتاجوت الیو من آمور انیا ولدین؛ یدهم بالمعجزات 
الناقصّات للعادات. وأول الأنبیاء آدم سل وآخرهم محمد کل 

وقد ژوي بان عدوهم في بعض الاأحادیت, والأولی آن لایقتصر مت هر اعلی «دوفي 
التسمیة فقد قال اه تعالی: ینه تن قَصَضا یک وینهم نم تس عکلک » 
فاچر: ی رب وم 11۸۷ 


۹ 


متن العقيدة النسفة 


محمٌ علبه الصلاء والسلاش والملانکة عباذ اه تعالی العاملود بامره» ولا یوصَفون 


وشتمالی باه علی باه وین ها ام ده مد اسر 
4 ۶ ۱۰ 
لرسول ال فی الیقظة بشخصه الی السمای ثم الی ما شاه له تعالی من العلی حَتَ 


وکراماث الأولباء حقّ» قَیْظهر الکرامة علی طریق نقض العادة للولي من قطع 
المسافْة البعيدة فی المُدة القلیلق وظهور الطعام والشراب واللباس عند الحاج 2 والمشي 
علی الما والطیران فی الهواء وکلام الجَمَاد والعجمای وغیر ذلك من الا شیاء ویکون 
ذللق معجزة سول اي ظهرث هذه ره لواحو من أَو لانه یه بها آنه ولی 
ول یکون ولیا لا آنْ یکون مُحقا في دیانته ودیانتهٌ الاقراژ برسالة رسوله. 


أفضل البشم نیاو بکر الصدیق 45 نم مزونه نم سا خر 
س ف متا لگ اما 


والمسلمون لاب لهم من امام لیقوم بتنفید آحکامهم واقامة حدودهم وسّد 
غورهم» وتجهیز جبوشهم؛ وأحذ صدقاتهم؛ وقهر لتق المتلصَصَة وقطاع 
الطریق. ولقامَة الجْمَم والأعیاده وقطع المنازعات الواقعة بینٌالعبایه وقبول الشهادات 
القائمة علی الحقوق» وتزویج الا لایر الذین لا آولياء لهم وقسمة الغنائم 
ونحو دلك. ۱ 

م نيفي آن یکون الاممظاهرّا لا مخت ولا متظراء ویک ون من قریشٍ» ولا یجوز 
من غیرهم» ولا یَختّص ببني هاشم وأولاد علي 7 هک ولا یُشَرّط فی الامام آن یکون 
معصوماء ولا آن یک ون آفضل من آهل زمنهوُشتّط نیک من هل الولاة الط 
الکاملة سائشا یز علی تفیل الا حکام وحفظ حدود دار الاسلام واستخلاص خن 
لمظلوم من الظالم» ول یل لام بالفست والجّ. وتجوژٌ الصلامٌ خلت کلب 
وفاجر» ویْصلی علی کل بر وفاج ویکف عن ذکر الصحبة ال بخیر. 
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متن العشدة النسفة 


۵ ۵ 


تشه بالجنة للعة الذین ۷ شم اي بلجنهونریالقسح علی این في 
الکشر لولعم نی مر ول یلع وليدرجة لاه آصاك ول لالب 
لی حیث یسقط عنام والنهي والتصوض نحل علی ظواهرگاه والعدول عنا ی 
معان یَدعیها آهل الباطن الحاف ورد النصو ص گفر؛ واستحلال المعصية والاستهانة با 
کف والاستهزاءٌ علی الشريعة کف والیأس من رحمة له تعالی کفژ والأمن من عَّاب 


تعالی کفش وتصدیق الکاهن بما یُخبره عن العیب کفر. والعَعدُوم لیس بشي:. 
وفي ذعاء الا حیاء للأموات وصفتهم عنهم نفع لهم والّه تعالی یجیت الدعوات 
ویقضی الحاجاتِ. وما أَخبرّ به النبي من آشراط الساعة ین خروج الدّجال» ود 
لارض ویأجوج ومأجوج ونزول عیسی علیهالسلام ون السمای وطلوعالشمسی 
من تفربها فهوحق. والمجنهذ قدیخطی وقد؛ بصیب» وژسل ابر آفضل من رس 
الملاتکة وس الملاتكة َفضل من عَامة 2 وَعَامَة ار أفضل من عَامَة العلایگته 


والّه آعلم. 


ومسس سح 
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وصلی الّه علی سیّدنا محمد وس 


قال الشیخ الممام العالم العلامة کمال الدین محمد بن آبی شریف عامله ال 
پلطقه اخقي حمّا لمن دل نظام خلقه الباهر علی وحدانیته» وشهد دوام فضله الوافي 
برحمانیته ونطقت آثار قدرته بتوحده بصفاته ‏ وآفعاله وتفرده بعظمة کبریائه و جلاله؛ 
آحمده علی نعم من آجلها التوفیق کحمده؛ وکیف لا والشکر کفیل بمزید رفده وآشهد 
آن لا له |لا له وحده لا شريك له شهادة هي آساس الاعتقاد» وآشهد آن سیدنا محمدا 
عبده ورسوله الذي آوضح به سبیل الرشاد وأنقذ ببعثته العباد من الزیغ والعناد صلی 
له علیه وعلی آله وصحبه صلاة متضاعفة الأمداد مترادفة آبد الاباد وسلم تسلیماه 
وبعد: فهذه حواش علی شرح العقاد النسفية توضح آسراره الخفية وتمنح نتمات 
وفواشد وتسمح للمحتذي بفواشد وزواند[حذاتيی] [لی تعلیقها ما سل له تحقيق 


من رجاءالفع به |نه قریب مجیب وم توفيقي |لا باه علیه توکلت والیه آنیب. 
(۱) هکذا بالاصل. 
۷ 
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۸ 


بعد تیمنه بالیسملة الحمد له آردف التسمية بالتحمید اقتداء في الافتتاح بأسلوب 
الکتاب المجید وعملاً بروایات حدیث الابتداء کلها» ففي رواية آبي داود() وغیره(): 
دک کلام لا ید فه لحم له فهَو أجْدَمْ». وفي رواية لاپ حبان"" وغیر ه(*: دکل آثر 
زي ال لاه بالکند و رطع وفي رواية لامام آحمد في مسنده!*: لآ 
ذيبال لا یفتَم بذکر له هر مر آو قال: «قطَمٌ) هکذا| هو في مسنده علی التردد؛ 
وفي رواية آوردها الخطیب في جامعه": دگل آثر وی با لا ده بیشم له ار من 


(۱) آخرجه آبو داود (۶/ ۰۲۲۱ رقم 4۸4۰). 

(۷) آخرجه ابن ماجه (۱/ ۰۱۰ رقم ۱۸۹6) والنساتي في الکبری (/ ۰۱۳۷ رفم ۰0۱۰۳۲۸ 
(۳) آخرجه ابن حبان (۱/ ۰۱۷۳ رقم ۱). 

(4) آحرجه الببهقی (۳/ ۲۰۸ رقم 4۵۵۵۹ والدارقطني (۲۲۹/۱). 

(0) آخرجه آحمد (۳۹۹/۲). 


(1) آخرجه الخطیب في الجامع لاأخلاق الراوي (۱/ ۰4۲۹6 


۹ 
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المتو حد بحلال داته وکمال صفانه. هک ۳ اد له شور دما 


ار جیم فطمٌ»» وفي الابتداء بالبسملة والحمدلة معا عمل بکل منهما؛ لاأن الابنداء بهما 
ابتداء بحمد الّه وب کر الّه وبلفظ بسم له الرحمن الرحیم؛ وبلفظ الحمد لّه؛ فان قیل: 
ٍن الابتداء حقيقة ببسم الّه الرحمن الرحیم من هذین اللفظین وآما الحمد له فمن جملة 
المبدوء ببسم الّه الرحشن الرحیم؛ فالعمل بروایتهما معا متعذر! 


آجیب بوجهین: 


آحدهما: ان الابتداء محمول علی العرفی الذي یعتبر ممتذّا لا الحقیقی؛ فجملة 
البسملة والحمد بل والتشهد معهما والصلاة علی النبی ی حیث ذکرا مبدوء عرفا لما 
یقصد دکره بعدها. 


الثانی: آن المراد بالابتدء ما یصدق بکل من الحقيقي والاضافی؛ فالبسملة مبدوء 
حقيقة والحمد مبدوء به بالاضافة ٍلی ما بعده» واعلم! آن السوّال نما یرد بنا علی آن 
الباء فی قوله: (ببسم الّه) وفی قوله: (بحمد الّه) ونحوهما صلة یبدا وهو [المتبار ]۱ 
ویمکن جعلها للاستعانة والاستعانة بشيء لا تنافي الاستعانة باخر و للملابسة وهي 
تصدق بوقوع الابتداء بالشيء علی وجه الحزبية وبذکره قبل الشروع في الشیء بلا فصل» 
فیجوز آن یجعل آحدهما جزءا من الشیء ویذکر الا خر قبله بدون فصل؛ فاذا اتصل به 
فقد لابسه فصارا شیثا واحذا؛ فیکون الابتداء آن التلبس بهما علی وجه التبر لك فی الفعل 
المب‌دوء بکماله کما في ابتدائه فقط وآما بیان معنی الحمد واللامین؛ وهل جملة الحمد 
خبرية آو انشائية فلطول العبارة عنه لا یلیق بهذه الحاشية. 


قوله: (المتوحد بجلال ذانه) قد کثر استعمال المصنفین فی خطبهم لفظ المتوحد 
وا لمتقدس» ونحوهما مع آن الاسماء توقیفیة علی الم رجحء وهو قول الآشعری ولم 


(۱) هکذا بالأصل وبالنسخة (ب): المتبادر. 
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یرد بذلك سمع. وان ورد أصلها کالاأحد والواحد وما ینحو معناه کالقدوس بالنسبة الی 
المتقدس وحینتد فاطلاقها علی قول القاضي آبي بکر وهو آنه یجوز (طلاق اللفظ علیه 
تعالی [ذا صح اتصافه بمعناه. ولم یوهم نقصّاء وان لم یرد به سمع آو علی مختار حجة 
الا.سلام والمام الرازي من جواز ٍطلاق دون توقیف فی الوصف؛ حیث لم یوهم نقضّا 
دون الاسم لاآن وضع الاسم له تعالی نوع تصرف بخلاف وصفه تعالی بما معناه ثابت 
ل» واعلم آن صيغة التفعل تکون للصیرورة بدون صنع کقولهم: «تحجر الطین» أي صار 
حجرا بلا عمل وتسبب بمعالجة» ومنه التلون والتولد وتکون للتکلف وتکون لمطاوعة 
فعل بالتضعیف وکل من هذه المعانی محال في حق الّه تعالی» آما الصیرورة فان معناها 
الکون بطریق الا نتقال وهو علی الباري محال فتحمل الصيغة فی حقه تعالی علی اتصافه 
بالوحدة آو القدس ونحوهما دون آمر اقتضی ذلك سوی ذاته المقدسة ودون تأثیر موش 
و آما التکلف فلان [معاناة]( الفعل لیحصل وهو محال فی حقه تعالی فتحمل الصيغة 
بالنسبة (لی هذا المعنی علی الکمال اٍذ الفعل الذی... لیحصل یکون حصوله عند العقلاء 
آولی من لا حصوله والکمال کون حصول الشیء آولی من لا حصوله فمعنی التوحید 
علی هذا المصنف بالوحدة الكاملة» وأما المطاوعة فلن آصل معناها التأثر بمصدر 
الفعل المطاوع وهو محال علیه تعالی» لکن مطاوعة کل شيء بحسبه فیحمل علی معنی 
یلبق به کالمعتقد وحدانیته لنصبه بالادلة القاطعة علیهاء وقد تأتي صيفة تفعل بمعنی 
اصل الفعل؛ مثل : تعجبت وعجبت. وتبین الاأمر وبان لذا تقرر ذلك. 


فالتو حد معناه التفرد؛ یقال: توحد برآیه [ذا تفرد به واستغل فالباء في عبارة الکتاب 
الغیر فی شیء منهما ویصح المعنی الذي تقدم تأویل الصیرورة به» ومعنی التوحد علی 


() مکذا بالأصل وبالنسخة (ب): معناه. 
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هذا آن ثبوت وحدة جلال الذات وکمال الصفات له تعالی لیس عن تأثیر موثر ولا عره 
آمر اقتضاه سوی ذاته المقدسة تعالی» وهذا الوجه مع صحته مطابق للمقام وأما کل مر 
تأويلي التکلف والمطاوعة فاٍنه وان صح لا یطابق المقام وکذا الحمل علی آصل الفعل 
فیه نبوء عن المقام؛ لان مقام التوحید بالنسبة ٍلی متعلقاته مقام طلاق علیها لا مقام 
تقیید ببعضها سواء آورد علی آسلوب سلب الشرکة آو [ثبات الوحدة علی کون الباء 
للملابسة یصح کل من تأویلات الصيرورة والتکلف والمطاوعة؛ فالمعنی علی الأْول 
اتصافه تعالی بأنه واحد لذاته دون موجب ولا موثر مع ملابسة جلال الذات» وعلی 
الثاني اتصافه بالوحدة الکاملة مع ملابسة جلال الذات» وعلی الثالث اتصافه بأّنه المعتقد 
[واحدانیته ]۳ لنصبه الادلة القاطعة علیها مع ملابسة جلال الذات» ویصح الحمل علی 
اصل الفعل والمعنی حینثذ الواحد بکل اعتبار مع ملابسة جلال الذات ومعنی الجلال 
کما دل علیه کلام القّشيري في التحبیر: استحقاق آوصاف العلو» وهی الصفات الثبوتية 
والسلبية وعلی هذا فالا کرام المقابل له في الاية اکرام العباد بالانعام علیهم وعلی هذا 
جری الغزالي في المقصد الاسنی» وفسر بعضهم الجلال بالصفات السلبية لانه یقال 
فیها جل عن کذا وعن کذا؛ وال کرام بالثبوتية وممن جری علی ذلك البيضاوي في شرح 
الااسماء الحستی المسمی بمنتهی آماني آولی الالباب والکرماني في شرح البخاري 
وفسر بعضهم الجلال بالصفات الثبوتية والاکرام بالسلبية عکس التفسیر السابق ویعبر 
هژلاء عن الصفات السلبية بالنعوت؛ فیقولون: صفات الجلال ونعوت الاکرام» وهذا 
هو الا نسب بعبارة الکتاب؛ لآن التعبیر مع الجلال بصفات الکمال ومع التنزه عن سمات 
النقص بالنعوت پشعر بارادته. 

قوله: (المتقدس) آي المتنزه من القدس بضم الدال وسکونها وهو الطهارت» ومنه 


الارض المقدسة آي المطهرة وبیت المقدس؛ آي: بیت الطهارة فهو مصدر میمی» 


(۱) مکذا بالْصل والصواب: وحدانیته. 
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یروت عَنْتواب الق ویسمای».والصّلا عی نیح لو بساطع مج 
وواضح بات وعلیآل وأصحابه دز طریق لح و شمان 


والطهارة لغة النزاهة عن الأدناس حسية کانت آو معنوية کالذنوب فالمعنی بیت الطهارة 
عن الذنوت. وقد مضی الکلام فی صيفة التفعا ۱ 


(الجخبروت) فعلوت صيعة مبالغة من الجبر وهو العلو والعظمت وقد استعمل الجبر 
لمجرد القهر ثم اتسع فیه فاستعمل المطلق العلو بمعنی العظمة لانه یسبب القهر وهو 
المراد هناء وقد استعمل الجبر بمعنی الاصلاح ومنه جبر الکسیر لکنه غیر مراد هنا. 

و(الشَوایْب) جمع شاثبة من الشوب وهو الخلط ثم غلب في الدنس المخالط وهو 
المراد نفیه هنا لذ المراد التنزیه عن آن یضاف اٍلی الذات العلية نقص تعالی الّه عن ذلك 
علوّا کبیرّا آو (السمات) جمع سمة وهي العلامة. 


قو له: (بساطع حخججه) الضمیر له تعالی آو لمحمد وا والاول آولی لان اضافة 
لحجج والبینات [لی له آدل علی عظمتها؛ ویتجه علیه جعل ساطع حججه من اضافة 
الصفة المخصصء لی الموصوف کما هو الظاهر؛ فیدل علی آن آیات نبینا ما آعظم 
الابات و آما علی الثانی فالاضافة من قبیل [خلاق ثیاب]() آي حججه الساطعة لاأن 
حمله علی الظاهر مما ینک ره الذوق السلیم لايهامه نفي عموم السطوع لها ولا یخفی 
مافی هذه السجعات من براعة الاستهلال ولا ما في قوله: (بساطع خججه) من 
لاستعارتیرن المكنية والتخييلية» ولو تصدینا لبیان ما تضمنته الخطبة بکمالها من اللکت 
الببائبة والمحسنات البديعية من الترصیح ولزوم ما لا یلزم والمطابقة وغیرها لاستدعی 
ذلك من حلول الکلام ما لا یلیق بالمقام. 


قوله: (وبعلٌ فانّ) هو شروع في بیان سبب شرح المختصر المسمی بالمعقاند ولك 


() هکذا بالاصل. 
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الشرائم والاخکام» وأساش قواعد عقائد الوسلام ی 

7۰۰۰ 

۱۰ ۵ و ال | 

بحب 1 التها ِ 

کم دوع سس المفتاح خر فن ل 
حیث جمع بینهما بقوله: (واما بعذ) فان حلاصة الا صلین. 


ی و نه آحکا 
قو له: (لشرائع) جمع شريعة وحقيقة الشرع وضع [لهي لما یتعرف العباد من ( 
عقاندهم وأفعالهم وأقوالهم یترتب علیه صلاحهم في داري المعاش والمعاد ودلات 
الموضوع بالوضع الالهي هو الشريعة فعلية بمعنی اسم سم المفعول ویطلق الشرع بهدا 
لمعنی آیضاء وأصل معنی شرع آظهن والشريعة الطریق الظاهر ومورد الماء فالمناسبة 
ن منم لمقولعنه لول له حاصلة شب الشرية فياتبع مادلت له م 
بالمورد الذی ینتابه() کل آحد للحاجة العامة والمراد ب: (علم الشرائع) علم الا حکام 
الشرعية الفرعية کما ینبی عنه کلامه فیما بعد فعطف الأحکام علیها تفسيري» ویصح آن 
یراد بالشرائع ما یشمل الحکم والاأحکام الاصلية والفرعية فیک ون عطف خاص علی 
عام. 
توله: (وآساس قواعد َقایٍ الرشلام) المراد کونه ساسا من حیث آن الاستدلال 
علی العقائد بالادلة الشرعية ینبنی علیه کما یشعر به ٍضافة العقائد ٍلی الاسلام. فان قیل: 
القاعدة قضية کلية تتعرف منها آحکام جزئیات موضوعها والعقائد منها ما لیس بقاعدة 
کقولنا: صفة العلم ثابتة له تعالی صفة القدرة ثابتة له تعالی صفة الارادة کذلك وعلم 
الکلام آساس العقائد کلها فلم خص القواعد بکونه آساسّا لها؛ قلنا: لا ما لیس بقاعدة 
من العقائد مندرج تحت ما هو قاعدة فان الامثلة التي ذکرت مندرجة تحت قولنا: کل 
صفة کمال ثابتة له تعالی» وهي قاعدة فأساس القواعد آساس لما هو مندرج تحتها ووجه 


)۱( آي: بفقصده. 
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شاد ند سّ 9 ۲ 5 و 9 
هو علم التوحید والصّفاتِ الم سوم بالکلام. المُنحی من عُیاهب الشسکولٍ وظلمات 
الاوهام. ۲ 


وان المُحتَصَر المسَمّی ب الا )؛ لاومام وب رو و 


کون علم الکلام مبنیا لعلم الاحکام الشرعية و ساسا لقواعد العقائد من الحيثية المذ کورة 
وهي حيثية الااستدلال هو آن الاستدلال علی کل من الاحکام والعقائد بدلیله التفصيلي 
من کتاب آو شنة یتوقف علی قاعدة کون کل من الکتاب والسُتَة حجة وذلك موقوف 
علی معرفة الباري سبحانه لیمکن |سناد خطاب التکلیف الیه ویعلم لزوم التکلیف حینئد 
وتتوقف المعرفة علی آدلة حدوث العالم ومحل بیانها علم الکلام ویتوقف الاستدلال 
بهما"" آیشّا علی صدق المبلغ عن ال تعالی» والعلم بصدقه یتوقف علی دلالة المعجزة 
علیه ودلالتها تتوقف علی امتناع تأثیر غیر القدرة القديمة فیها؛ ومحل [ثبات لك علم 
الکلام ثم الاجماع لکو نه لا بد من استناده ٍلی الکتاب آو السَنة بتوقف الاستدلال به 
علی ما یتوقف الاستدلال بهما علیه» وکذا القیاس في الاأحکام لکونه لا بد من ثبوت 
حکم الأصل فیه بالنص و الاجماع یتوقف الاستدلال به علی ذلك آیضا وغیر قاعدة 
کون الکتاب والسْتَة حجة من قواعد الاستدلال بهما کمباحث النظرء والدلیل محل بیانه 
علم الکلام فهو متوقف علیه بناء علی آن مباحث النظر والدلیل جزء منه وهو المختار. 

توله: (هُوٍ علم لو حید والصّفات) المراد المعنی الاضافي آي العلم الذي یعرفان 
فیه» وقرينة الارادة نسبة الوسم المبني عن المعنی العلمي |لی الکلام» وتصح ارادة 
المعنی العلمي وتکون نسبة الوسم لی الکلام لکونه آشهر. 

تول»: (المُنْجي... الخ) تنبیه علی فائدة عظمی من فوائده؛ وقد ضبط المنجي بحاء 
مهملة مع فتح النون اسم فاعل من التتحية بمعنی الابعاد؛ وفي بعض النسخ بجیم سح 
النون ساكنة ومفتوحة والاأول آنسب بالتعدية معنی. 


)۱( آي: بالکتاب والسنه. 
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7 شرح المقدمهٌ 


مس ی سس مت 
لهمام. و علماء ۶ الاشللام؛ ز ۳ الم 2 والذین» عَمَر اسف آغلی له در جته في دار 
لسّلام ید ما من هذا الفنْ عَّی غرّر لرائده ۱ 


والغیهب آخص من الظلمة؛ لأن الظلمة الشديدة علی ما فسر به في تهذیب 
الأزهری ولذا آضیف الی الشك لأن اللبس فیه آشد اٍذ لا ترجیح لشيء من طرفیه, 
وأضفت الظلمه المطلقة الی الاوهام. 
قوله: (الهمام) بضم الهاء هو العظیم الهمة والقدوة بتثلیث القاف من یقتدی به آي 
توله: (نجْم الولَة والّین» هما متحدان بالحقيقة مختلفان بالاعتبار لأن الأوامر 
و(النشفي): هو آبو حفص عمربن محمد بن آحمد بن سماعیل بن محمد بن 
لقمان السمرقندي الحنفي قال الذهبی: یقال له مائة مصنف توفی سنة ۵۳۷ ی 
وللحنفية نسفیون سواه منهم آبو اللیث آحمد بن عمر بن محمد النسفي ثم السمرقندی 
لفقیه الواعظ توفي بعد آبي حفص بخمس عشرة سنة؛ وآبو البرکات عبد له بن آحمد بن 
محمود النسفي صاحب الکنز وغیره من التألیف» والبرهان محمد بن محمد النسفی له 
تصانیف کثيرة والتفسیر والفقه والکلام وغیرهاء وه و متأخر توفي سنة آربم وثمانین 
ی ی ۳ 
سم ع ج گر 
ی اد ی 
تشریفا لها؛ ومعنی السلام في آسمائه تعالی ذو السلامة من کل آفةه و الذی منه وبه 
نطلب السلامة وجهة تخصیصه بالا ضافة ٍلیه علی کل منهما لا تخفی علی الفطن. 
رم 2 
قوله: (غرر الفرائد) غرة الشيء خباره واضافة الغرر هنا اضافة صفة مخصصة 
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ود اقوادن شي ضمن فصول هي للدّن قواعذ أصول. نا نصوص هی لین 

جواهر وفصوص مَع غایة من فیح والُذی.وَنهاية ین * خسن التنظیم والتزتیب. 
ترا شرع سل ای ین عنی یرطب 

وبْظهر مُکنوناته. مع تو جیه پلکلام في تنقیح وة تنبیه علی ۳[ 


الی موصوفها اي الفرائد التي هي غرر آي خیار من الفرائد واطلاق الفرائد علی النکت 
استعارة لشبهها بها في النفاسة. 

وآما (درر الفوائد) فمن باب لجین الماء آي فوائد کالدرر وفي بعض النسخ ضافة 
الدرر اٍلی الفرائد بالراء والغرر ٍلی الفوائد بالول والمتجه الاول. 

قوله: (وأصول) عطفه علی (القواعد) تفسيري لما سيأتي. (فصوص): آي کلمات 
منقولة عن آهل الحق لتصدیر الکتاب بقوله: قال آهل الحق بناء علی آن ما فی الکتاب 
مقولهم بالمعنی آو بعضه بالمعنی وبعضه باللفظ والفصوص الفاء ما اختیر من الجواهر 
لیرصع به الذهب ونحوه فعطفه علی الجواهر عطف خاص علی عام» وفی قوله آنها 
للیقین جواهر وفصوص استعارة بالکناية [...]۲ التخييلية آضمر تشبیه اليقین الجازم 
بالعقائد بالذهب المرصع في نفاسته. فأثبت له الجواهر والفصوص تخییلا هذا علی 
مختار صاحب التلخیص وآما علی ما في المفتاح فیقال: أطلق الیقین مریداً به الذهب 
المرصع لنفاسته بادعاء ذلك له بقرينة [ثبات الجواهر والفصوص له وثباتها له تخييلة 
والغاية هنا المدی البعید. و(التنقیح) التتقیة» و(التهذیب) التصفية, و(التنظیم) هنا ضم 
الکلمءة (لی مناسبتهاء و(الترتیب) جعل کل شی-ء مرتبته اللائْقة به» والفاء فی قوله: 
(فحاولت) للسببية؛ آي: بسبب هه الاوصاف الجلية حاولت شرحه. و(المجمل) ها 
ما لم یتضح معناه بالتفصیل» و(المعضل) بفتح الضاد المعجمة وهو هنا ما اشتدٌ (شکاله 
و(نشر مطویاته) بسط موجزاته» و(اظهار مکنوناته) (یضاح خفایاه في تنقیح لا يخفي 
سقوط اعتراض العز بن جماعة بآن قوله هنا تنقیح مع قوله فیما سبق التنقیح ٍیطاء لأّنه لا 


() غیر واضح بالاصل. 
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۸ شرح الممدمة 


لمٌرام في توضیح وتحقیق للمس‌ائل غب تقریر وتذقیق للذلائل | ثر تحریر وتفسیر 
للْمَقاصد بَعْد تنهد هید ونکت اند مع رید طاوبا کح یت 


ایطاء مع تنکیر حد اللفظین وتعریف ال خر علی آن محل الایطاء قافية البیت آو السجعت 
والمعرف هنا لیس قافك و(المرام) المقصد. 

وقوله: (ِغبٍ تقریر) آي: فی خلاله وأصل الب في شرب الابل ورود یوم وظما 
یوم وعنه فیل: درو »5 و ما۳ وهو حدیث رواه البيهقي آوائل دلائل النبوة 
والطبراني وآبو نعیم وغیرهم وأصل التقریر ٍفادة القرار؛ آي الثبات من قر بالمکان لذا 


ت 


ت 


‌ ‌ 


قوله: (وتذقیق) فسر بعضهم التحقیق هنا بأنه اثبات المسألة بتدلیلها» والتدقیق 
بأنه (ثبات دلیل المسألة بدلیل آخر وهو تفسیر ملائم لتعلیق الشارح التحقیق بالمسائل 
والتدقیق بالدلائل وعلیه فبینهما تباین ویصح کون التدقیق آخص بان یقال التحقیق 
تفعیل من حق بمعنی ثبت فهو [ثبات المسألة بدلیلها سواء آکان علی وجه فیه دقة آم 
لا» والتدقیق اثباتها بدلیلهاعلی وجه فیه دقة سواء کانت الدقة لاثبات دلیل المسألة 
بدلیل آخر آو بغیر ذلك ممافیه دق و(التمهید) التوطنة المقصود لیکون فهمه بعدها 
آتم و(التجرید) الافراد عن الحشوء وطوی کشحه عن کذا آعرض عنه وجانبه» واصل 
الکشح ما بین الخاصرة والضلع. وفي قوله: (طاویّا بالگشح) المقال استعارة بالکناية 


(۱) الفبْ من وراد الابل: أنْترد الماء یوم وتدَعَه یوم ثم َو نله (لی الیارة ون جاء بعد یاب 
یقال: عب الرجل,» |ذا جاء زاثرا بعد آیام وقال الحسن: في کل أَسبوع. النهاية في غریب الاثر 
(1۲۹/۳). 

(۲) آخرجه الطبراني في الأوسط (4 ۱۷۵ والبيهقي في الشعب (۱ ۰۸۳۷ وابن عدي في الکامل 
(۳/ ۱۷)عن آبی هریرة والبزار (۳۹۲۱۳) والبيهقي في الشعب (۸۳۱۲) عن آبي ذره وانظر 
قول الهيشمي في المجمع (۸/ ۱۷۹ والطبراني في الکبیر (/۲۱) (۳۰۳۰ والحاکم 
(۳۹۰/۳) عن حبیب بن مسلمة والخطیب في تاریخه (۱۰/ ۱۸۲) عن عائشه وانظر الترغیب 
والترهیب (۲۸/۳). 
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المقال عَن الاطالةٍ والاْلال ومتجافیاً عن طرفی الاقتصاد والاطناب والاخلال. 


۶ ,2 ِ 
واه الهادي اٍلی مسبیل الرشاد؛ والمَسوّول لنیّل العصمة والسشٌداد. وَهُو خسبی 
ونعم الوکیل. 


[...]۱) التخيلية والمعنی معرضّا بمقالتي عن الاطالة والاملال و(التَجافي) الارتفاع 
و(الا فتصاد) التوسط و(الاطناب) آن یکون اللفظ زائدا علی ما یودی به أصل المراد 
لفاندة والاطالة آن یکون زائدا علی ذلك لا لفائدة مع کون الزائد غیر [...]۳) فهو حشو 
وال خلال ایجاد الخلل» والمراد هنا الخلل في دلالة اللفظ بالاجحاف فی اختصاره. 


وقوله: (الاطناب والاخلال) بالجر فیهما علی آن مجموعهما بدل من قوله: (طرفی) 
آو بیان للطرفین آجري الاعراب علی کل منهما لتعدد المتبوع معنی ویجوز رفعهما علی 


قوله: (وَهو حشبي) آي بحسبي بمعنی كافي والمقصود بهذه الكلمة ٍنشاء التوکل 
علیه تعالی لا الا خبار بانه كافية فعطف قوله: (ونعم ال کیل) عطف جملة (نشائية علی 
جملة ٍنشائية وبتقدیر آن یراد بقوله: (وَهَوَ حشبي) الاخبار یجوز تقدیر مبتدا فی المعطوف 
پقرينة ذکره في المعطوف علیه؛ فیکون المعنی وهو نعم الوکیل من غیر تقدیر قول بنا 
علی قول ابن مالك آن تقدیره في الجملة الانشائية الواقعة خبرا غیر لازم آو بتقدیره آي 
مقول فیه نعم الوکیل فیکون علی کل من التقدیر وعدمه عطف |خبارية علی |خبارية فلا 
یرد اعتراض الشارح في شرحي التلخیص باأنه عطف |نشاء علی |ٍخبار. 


ی سس سس سس سسسسسسسسست چم 


(۱) غیر واضح بالاصل. 
(۲) غیر واضح بالاصل. 
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| نه تقسی الاحکام الشر عیه | 


الآ الاحکاع الشرعيّة نها ۷ 


| ۹ تقسیم الاحکام الشر عیه | 


قوله: لمآ الحکا ال رعه) الحکم یطلق لمعان ثلانة نسبة مر الی آخر 
ایجابّا آو سلبّا وهو من ماصدقات المعنی اللغوي وادراك وقوع النسبة آولا وقوعها وهو 
اصطلاح منطقي وخطاب الّه المتعلق بفعل المکلف اقتضاء آو تخییرّا وهو اصطلاح 
آصولي والمراد هنا الأول؛ آي النسب التامة المأَخوذة من الشرع» وهي معلومات القضایا 
لا الثانی ٍذ لا بلائم قوله بعد ذلك والعلم المتعلق بالاولی... ٍلخ اٍذ یصیر المعنی وال دراك 
المتعلق بالادراکات وهو ساقط وان حمل العلم علی المسائل کان المعنی والمسائل 
المتعلقة بالادراکات الأولی... (لخ وان حمل العلم علی الملکة کان المعنی والملکة 
المتعلقتة بالادراکات ولا یخنی ما فیهما من التکلف ولا المعنی الثالث؛ لانه یلزم علیه 
لوازم فاسدة آحدها فساد تقسیم الأحکام في الشرح ٍلی متعلق بكيفية العمل والی متعلق 
بالاعتقاد فتعلقها کلها بكيفية العمل فیکون تقسیمها ٍلی الامرین تقسیما للشيء ٍلی نفسه 
وغیره» الثانی: انحصار متعلق علم الکلام في الأحکام الخمسة الوجوب ومقابلاته لأن 
ماعدا الخطاب المذکو رهو الخطاب المتعلق بالاعتقاد وه و علم الکلام فبتقدیر [رادة 
الا صطلاح الأصولي لا یدخحل شيء من علم الکلام في المقسم الثالث کون ید الشرعیه 
مستدرگا آو موکدّا ولیس المراد بالشرعية ما یتوقف علی الشرع لان وجود الباري تعالی 


۸ 
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تقسیم الاحکام الشر و 


۷ 

6 و رم ر بالاعتقا 
مات 1 الم ود ز یه وعمكِ وینها مایتلق؛ دونستی 
اصلتَةّ واعتقادكْة 


واللم المتعلقْ بالولی ب ی علم الشرائع والاحکام؛ 77| 


ووحدته لا تتوقف علی الشرع بل المراد من الشرعية ما یخد من الشرع کما آشرنا الب 
فیما مر لأن الأحکام الاعتقادية |نما یعتد بها ذا آخذت من الشرع. 


قوله: (مایتعلق یه العَمَل) عبارة شرح المقاصد ما یتعلق بالعمل دون لفظ 
الكيفية وعبارة هذا الشرح آولی لتنبیهها علی آن التعلق بالعمل من حیث الكيفية |(شارة 
(لی آن موضوع الفقه هو العمل؛ لانه یبحث عن آحواله من الحل والحرمة والصحة 
والفساد ونحوهاوکما منها یوصف به العمل فیعبر عنه بالكيفية فان قیل بل موضوعها 
آعم من العمل؛ لاأن موضوعات مسائل العلم ترجع [ٍلی موضوعه وقولنا الوقت بسبب 
وجوب الصلاة مسألة من مسائل الفقه ولیس الموضوع فیها عملا وموضوع الفرائض 
الترکة ومستحقوها ومسائل الفراتض من الفقه آجیب بان کلام منها راجع لی العمل 
فقولنا: الوقت سبب وجوب الصلاة هو معنی قولنا الصلاة واجبة بسبب الوقت و 
الصلاة سیب وجوبها الوقت والموضوع في کل منهما الصلاة وهي عمل وآما الفراض 
فالتحقیق آن الموضوع فیها قسمة التركة بین الورثة وهو عمل لکنه یستدعی معرفة رتبة 
استحقاق الوارئین بالنسبة الی الدین المتعلق بعین الترکة ومون التجهیز والدین المطلق 
والوصية ومعرفة قدر الاستحقاق حیث کان في التركة وصية وحیث لم تکن؛ وآحوالهم 
في الارث بالفرض والتعصیب والحجب وغیرها؛ فالبحث في کل منها متعلق يكيفية 
القسمة وکون موضوع الفقه عم من العمل لا نعلم أَحدّا قاله. 

قوله: (وَینها) اي من لا حکام الشرعية بمعنی النسب التمة المأخوذة من الشرح ما 
یتعلی بالاعتقاد کمدلول قولن: الباري تعالی واحد الباري تعالی عالم الباري تعالی قادر؛ 
فان المقصود من کل منها آن یعتقد وتعلقها بالاعتقاد من حیث [نها متعلقات کفتح اللام 
فهو متعلق بها باعتبار متعلق لها باعتبار ولا حاجة اٍلی تأویل الاعتقاد بالمعتقد. 
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تقسیم الاأحکام الشرعية ۳ 


۳ 11 م0 2 ۵ رن ۹4 رِ ۳ 2 
ما آنها لاتستفاد الا من جهة ارم ولا ینب الفهم ند (طلاق الاخکام الا یه 


وبالثازیة: علم التوحبد والصّفات. لمَا أنْ دك ۱ 


محر 9 عصر 


قوله: (لمَا آنها) ما هنا زائدة لتأکید معنی ما تقدمها وهو هنا التعلیل الذی هو معنی 
اللام. 

" 3 س ِ 2 0 وس 2 ‌ 1 

قوله: (لا تسشتفاد الا من جهة الشرع) آي بخلاف وجود الباري ووحدته ونحوهما 
من مسائل الاعتقاد المستفادة بالادل ة العقلية وان کان الاعتداد بالااحکام الاعتقادية 
باعتبار آحدها من الشرع وسبق الفهم عند الاطلاق اٍلیها. 


توله: (وبالثانبة: ِلم لتوحید والصّفات) قیل هو من باب العطف علی معمولی 
عاملین مختلفین والمجرور مقدم؛ وکون المقدم مجروراًسهو لأن المعطوف لیس 
المجرور بل العطف للجار والمجرور علی الجار والمجرور ومحلهما فی الموضعین 
نصب فالمقدم منصوب لا مجرور وهو آیضا من الصور الجائزة عند الأخفش وبعض 
النحاةء لکن مذهب سیبویه المنع مطلّا وعلیه فالعطف لجملة حذفت وبقی متعلیّ 
صدرها وعجزها علی جملة: ذکرت هي؛ ومتعلمّافي الدلالة ما ذکر علی ما حذف التقدیر 
والعلم المتعلق بالثانية یسمی [الخ]" نعم یتجه ما قیل من العطف علی معمولی عاملین 
[ٍلخ]"" علی ما في بعض نسخ الشرح من قوله: (والثانية علم التوحید) بدون ٍعادة الباء 
فیل لیس العلم المتعلق بالثانية علی الا طلاق علم التوحید والصفات المسمی بصول 
الدین لان منه ما هو من مسائل آصول الفقه فقد قال الشارح في التلویح: الأأحکام الشرعية 
النظرية تسمی اعتقادية وصلية لکون الر جماع حجة والایمان واجیّا فجعل العلم بحجية 
الا جماع من العلم المتعلق بالثانية مع آنه من مسائل آصول الفقه, واجیب بان مسألة 
حجية اله جماع مشتركة بین آصول الدین و أصول الفقه والمغايرة بحسب اختلاف جهتی 


() مکذا بالاصل. 
( مکذا بالأصل. 
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تقسیم الا حکامالشرر: 
سوریو وس جوا وی 
آشهء ر مباحثه وآشرف مقاصده. 

وقد کانّ الاو ال من الصحایبه والتابعین رضوان ‌ .علیهم آ جمّعین لصفاء مه 

بر کة صحبهة النبی عَبّاسَل زرم ب العهد بزمانه ول مج والا ختلافات. وه 
من لجع ی لثقات؛ سفن عَنْ تدوین لین وکزتیبهم اب وولو وتقرير 
تباجتهما مُروعا وصولاٌ 

ای دنت اف بین المُشلمین» ولَب اي علی این ور اختلاث 
لا ولا سس 


ی وس وب و یو و وی ی رو 


قوله: (َشهر مباحثه) |شارة منه لی آن له مباحث آخری آما علی القول بأن موضوعه 
الموجود آو بن موضوعه المعلوم فظاهر وآما علی القول بآن موضوعه الذات من حیث 
مایجب لها من الصفات وينفي عنها ونحو ذلك؛ فلژن الصفة المطلقة عند المتکلمین 
هي الذاتية الوجودية لذا لم یعدوا مباحث الا فعال والمعاد والنبوة والامامة من مباحث 
الصفات. ون رجع الکل الی صفهة ما آعم من آن تکون ذاتية آو فعلية علی آن مباحث 
الامامة من الفقهیات لا من آصول الدین خلافا للشيعة وانما آُدخلت فی الفن تکمیلا. 

قوله: (وقّذ کات الأوائل... لخ) تمهید لبیان شرف هذا العلم بقوله وبالجملة هو 
آشرف العلوم المتضمن لبیان غایته بقوله وغایته الفوز بالسعادة الدينية والدنيويت واشارة 
لی دفع الطعن بأن تدوین هذا العلم لم یکن عهد النبي ی ولا فی الصحابة والتابعین؛ 
ولو کان من مهمات الدین لما آهملوه. 

قوله: (لِصَفاء عَقایدهم) هو وما عطف علیه علة متقدمة علی معلولها؛ وهو قوله: 
( مه مه مستغنین) وتقدیمها للاهتمام آو لافادة القصر الاضافي آي سبب استغنائهم هذه الآمور 
لا ما یتوهم من آنه لو کان من مهمات الدین لما آهملوه ولترکهم التدوین سبب آخر غیر 
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تقسیم الاحکام الشر عبة ۷ 


ه ه ه ه ه ه ه ه و هو ه ه 4 ۰ 
۵ ه و و و ۵ وه و 
ه ه و ه وه و ۰ 
6 ۵ اجه ۵ 0۵۵ اون اک توص وم و و ده 8 


الا ستغناء وهو النهي عن تدوین غیر القرآن حوفَ لتباسو بخیرو ففي صحیح مسلم ۲" آن 
النبی 5 قال: ۰« تَکُتَبواعني یر رنه من کتب عني میا عر ال آن »0 


)۱( آخرجه مسلم (۲۲۹۸/۹» رقم ۳۰۰4 وأحمد (۳/ ۳۹» رقم 6۱۱۳۹۲ وأیویعلی (۲/ ۰4۱ 
رفم ۰۱۲۳۰٩‏ والدارمي (۱/ ۰ رقم ۰ وابن حبان (۱4/ ۰۱8۷ رقم 4 1۲۵). 

)۲( قال النووي في (شرح مسلم) : قال القاضي [یعنی عیاضاً] : کان بین السلف من الصحابة والتابعین 
اختلاف کثیر في کتابة العلم فکرهها کثیرون منهم وأجازها آکترهم ثم | اجمع المسلمون علی 
جوازها وزال ذلك الخلاف. واختلفوا في المراد به ذا الحدیث الوارد في النهي» » فقیل: هو فی 
حق من یوثق بحفظه ویخاف اتکاله علی الكتابة [ذا کتب» وتحمل الأأحادیث الواردة بالاباحة 
علی من لا یوق بحفظه کحدیث: «اکتبوا لابي شاه» وحدیث صحيفة علي ولعَ وحدیث 
کتاب عمرو بن حزمالذي فیه الفراتض والسنن والدیات. وحدیث کتاب الصدقة وب الزکا 
الذي بعث به آبو بکر رلَهعتَة انس نع حین وجهه ای البحرین» وحدیث آبي هريرة آن ابن 
عمرو بن الماص کان یکتب ولا آکتب. وغیر ذلك من الا حادیث. وقیل: ان حدیث النهي منسوخ 
بهذه الاحادیث» وکان النهي حین خیف اختلاطه بالقرآن فلما ۳ ذلك آذن فی الکتابة. وقیل: 
انما نهي عن كتابة الحدیث مع القرآن في صحيفة واحدةه لثلا یختلط فیشتبه علیالقاری» وا 
آعلم. 
وقال الامام ابن القیم في «تهذیب السنن) ۵/ 10 ۲: : قد صح عن النبي - ی - النهی عن الکتابة 
والذن فیهاء والاذن متأخره فیکون ناسخاً لحدیث النهي» فان لنبي - - ار - - قال في غزاة الفتح: 
(اکتبوا لابي شاه» يعني خطبته التي سأل آبو شاه کتابتهاه وآذن لعبد الّه بن عمرو في الکتابةه 
وحدیشه متأخر عن النهي لائه لم یزل یکتب» ومات وعنده کتابته وهي الصحيفة النبي - ار - 
کان یسمیها الصادقة ولو کان التص عن الكتابة متأخرا لمحاها عبد له» لأمر النبی - - و - ما 
یسب عنه غیر القرآن»فلمالم یمخهاوأثتها دل علی آن الاذن في الکتبةمتأحر عن لنهی عنها 
وهذا واضح والحمد له. وکتب النبی - ع - لعمرو بن حزم کتابً عظیماه فیه الدیات وفرائض 
الزکاة وغیرهاء وکتبه في الصدقات معروفة مثل کتاب عمر بن الخطاب وکتاب آبي بکر الصدیق 
الذي دفعه اٍلی آنس ره للع 
وقیل لعلي: هل خصکم رسول الّه  -‏ - بشيء فقال: لاه والذي فلق الحبة وبرا النسمة الا ما 

في هذه الصحيفة وکان فیها العقول وفکاك الاسیر ون لا یقتل مسلم بکافر. 
وانمانهی النبي - 85 - عن کتابة غیر القرآن في آول الاسلام لثلا یختلط القرآن بغیره» فلما < 
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۷۹ تقسیم الا حکام الشرعية 
ی بسچ 
لدم الأضواي و کَذرّت الفّتاوی والواقعات والرجوم ی العلماء ء في المَهُمَات 
فاشتّغلو بالظر والاشیذلال والاختهاد والاستنباط وتمهید القواعٍِ والأصول. ورّتیب 
الوا والفصول؛ وتکثیر المسائل بأدلّها و ایر اد اسب أجُوبتهاه وتعیین الَضام 
والااصطلاحات. و تین المَذاهب والاختلافات. 

یی یرس یب یس 
فلهذا لم تکتب الصحابة لت غیر القرآن لا نادزا» ولما آمن التباسه" القرآن بغیره 
فشي عهد اتباع التابعي ۲ ودعت الحاجة ٍلی التدوین فعلوه فدونوا ولا الاأحادیث النبوية 
العلم" باب «کیف یقیض العلم برع لقزی ی آبي بخ رن حزم: انظر 
گا من ریب ول او 4 اي فث فژوش اولقاب انا .وم 
ره ره ی وی نت رام رانا 


توله: (البّع والاهواء) آي في العقائد وقوله: (الفتاوی والواقعات) آی فی 
الفروع. 


قوله: (بالثظر) هو الفکر في حال المنظور فیه» (والاستدلال) (قامة الدلیل» 
(والاجتهاد) بذل الجهد آي الطاقة في تحصیل ظن بحکم شرعي عملی (والاستنباط) 


- علم القرآن وتمیّن آفرد بالضبط والحفظ وأمنت علیه مفسدة الاختلاط أَذن في الكتابة. 

وقد قال بعضهم: نما کان النهي عن کتابة مخصوصة وهي آن یجمع بین کتابة الحدیث والقرآن 

فی صحيفة واحدة خشية الالتباس» وکان بعض السلف یکره الكتابة مطلقاً 

وکان بعضهم یرخص فیها حتی یحفظ فلذا حفظ محاها. 

وقد وقع الاتفاق علی جواز الکتابة وابقائها» ولولا الکتابة ما کان بأّیدینا الیوم من الستة الا آقل 

القلیل. 

وقال الحافظ ابن حجر فی «الفتح» ۱ وقد استقر الأمی والاجماع انعقد علی جواز کتابة 

العلم» بل علی استحبابه» بل لا یبعد وجوبه علی من خشي النسیان ممن یتعین علیه تبلیغ العلم. 
(۱) هکذا بالاصل والصواب: التباس. 
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تقسیم الاأحکام الشرعية ۷۷ 


وسئوا ماد عفرة الاشکام الم و عن وله لَصبكّة له وتَْرفة آخوال 
لاد 2 اجمالا في افادیها لام اسر الفقه 


5 6 ۰ 0: ۰: 0 ۰ ۵ 0 0 0 0 0 ۵0 ۵ ۵ 0 ۵ 0 ۵ ۵0 ۵ ۵ ۵ ۵ ۵ ۵ ۵ ۵ ۵ ۵ ۵ ۵ ۵ ۵ ۵ ۵ ۵ 


استخراج الحکم المذکور من دلیله آي تحصیل ظنه فهو والاجتهاد متحدان بحسب 
الحققة مختلفان بالاعتبار. 

قوله: (وسمُّواما یف مَعْرفةالأْخکام العمليّة...الخ) آي سموا ذلك المدون المفید 
لمن نظره آن المجتهد علمه عن دلیله الشرعی بالفقه؛ فالفقه علی هذا اسم للمسائل 
المدونة من حیث حصول علم حکمها للمجتهد عن دلیلها اِذ المقلد المطالع لها نما 
یحصل له معرفة حکم المسألة عند [مامه ون دلیله علیها کذا الا آنه یعرف الا حکام 
معرفة ناشتة عن الدلیل» وهذا المعنی الذي ذکرناه للفقه بناء علی اٍطلاق آسماء العلوم 
علی المعلومات کما تطلق علی |دراکها یال فلان یعلم النحو آي المسائل المدونة في 
کتبه» وانما حملنا علیه کلام الشارح لانه لا یصح حمله علی المعنی المشهور آوائل کتب 
الأصول من آن الفقه هو العلم بالاحکام الشرعية العملية عن آدلتها التفصيلية؛ لان الواقم 
في کلام الشرح آن الفقه اسم لما یفید هذا المعنی لا له وآما حمل ما في قوله: وسموا 
ما یفید... ٍلخ علی ملکة الاستنباط فانه وان صحّ في نفسه فسیاق الکلام کقوله: تدوین 
العلمین وتمهید القواعد وترتیب الابواب ینبی عنه. 


وقوله: (عَنْ أولَها) متعلق بمقدر هو نعت لقوله: (معرفة) آي سموا ما یفید معرفة 
الأحکام العملیة الی آصله عن آدلتها ویخرج بقوله: (عن آدلتها) علم جبریل والرسول 
فان لیس عن اکتساب من دلیل بل هو علم ضروري بالحکم مع دلیله. 

قوله: (وغرفة وال لاد ة) عطف علی (ما) اي وسموا معرفة آحوال الأدلة 
(جمالا ومعنی معرفة حال الدلیل من جهة الاجمال معرفة کونه عامّا آو خاصا آو مجملا 
آو شین ونحو ذلك من غیر نظر [لی کونه دال في حصوص مسألة في الصلاة و في الزکا: 
مشلا فان تلك جهة تفصیل» وقوله: (في [فادتها) متعلق بأحوال؛ آي: معرفة آحوال الادلة 
من جهة افادتها الاحکام لا من جهة تبوتها في نفسها. 
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۳ تقسیم الاحکام الشرعی: 
0 یی 


2 و ه 


ومع رفة العقاند عَن یلها بالکلام؛ لأن عنوان مباحثه کان قولهم: الکلام في کذا و کذا. 
ولان سل الکلام کال هر تباحئه رها نزاعً وجدالا حتی ان بَعض الم 
قتل کیرین هل ال عم تلهم بل لزان ۱ 
ولاأته ُورتٌ لقذرة علّی الگلام في تَخقیق شرع ورام الحصوم. ۱۳۳ 
بح ۳0[ 


فوله: (وَعرفةالعقاٍ لها بالکلام) المرادآدلتها ليقييةبنء علی آنهلاع : 
بالط في الا عتقادیات؛ ولذا عرف في المقاصد بأآنه العلم بالعقاند الدينية عر الادل 
يقينية وکذا في شرحه وغیرهماء وقد وقع لشیخنا المحقق ابن الهمام في المسایرةآن 
تن مسا اند ما دللهظني لبعض شروط البوةوكيفية|عادة المعدوم وحررنا لکلا 
فیه فی شرحها. 


وه (لان عنوان باه کنّ... لخ) عنوان الشي» ما ینبی علیه (جمالا وفی تول 
5 ۰۰ ۹1 5 ۰ ۰ ۱ ۱ 
مه علی آنه لم یستمر [نماکان في کتب القدماء وعدل عنهالمتأخرون الی ال 
بالفصل والیحث یحو هما اختصارا. ۱ 
قوله: «ولان مَسألة الکلام) آي کلام له تعالی فاللام فیه للعهد. 


۱ فوله: احتی [ن بسض امه قَعَل گلیزاین آغل الکق) کانه یرد بالمتخلة 
"سین علیامل الحق کون ول عیهمبکراههمعلی لول پاطل لسبةتوهمه 
۳ بلق بالشارح رادةالمتبادر من لظ المتفلبة وهوالمتخلب علي آمور لام 
دعاصب آمامة العظمی بغیر حق؛ لان المحنة پذلك کانت في زمن خلفاء نی ابر 
وم یکونوامتعلقین بهذاالمعنی بل قد صرح الشارح آنحر مز وا 
وه خلافتهم کانت باتفاق هل الحل والعقد من الاستی و 
اقول بخلق القرآن وامتحن لناس به المأمون في ستة ۲۱۲ هبعد وفاة ال افمی نس 
اون رم عل خلك گزمزی ب ی فسبین مت زیر سیر 
ي ای آن مات في یم المعتصسم» ثم ما ولي آوه المعتصم وهو آبو(سحاق 


۱ 


ا الشرح بأنهم کانوا خلفاء 
اول من آظهر من بني العباس 


تقسیم الاحکام الشرعية ۳۹ 


کالمَنطق للمَاسمة. 


ولا ول مایب من فلوم ال | امعم ونتلّمبالگلام قاط عَلیه عَاالاسم 
لدلك یه وق علی نی 


ولانه انا بْتَحفَق بالماحنة 4 وادارة الکلام من ن الجازیین وغیره قد ی یمق بالَأشل 


محمد بن هارون الرشید اشتدت المحنة وضرب الامام آحمد ثم لما ولي بعده ابنه الواثق 
هارون فبالغ في المحنة باشارة القاضي آحمد بن آبي دواد (بهمزة مفتوحة ممدودة بعد 
الدال المهملة المضمومة) وقتل آحمد بن نصر الخزاعی سنة ۵۲۳۱ بسبب ذلك وفي 
هذه السنة مات الامام آبو یعقوب یوسف بن یحبی البویطی بالسجن. ویقال ان الواثق 
تاب في آخر عمره عن ذلك. ثم لما ولی المتوکل جعفر بن المعتصم آواخر سنة اثئنتین 
وثلائین ومائتین رفع المحنة وقمع البدعة وأکرم الامام آحمد رضي الّه تعالی عنه. وکون 
بني العباس فتلوا کثیرا من آهل الحق غیر معروف ولو قال بعض آهل الحق لاجاد. 

قوله: (کالمَنطِق للم جعل في المواقف کونه کالمنطق للفلسفة وجهّا مستقلا 
مغایّا لکونه یورث قدرة وما سلکه الشارح آلیق فان وجه شبهه بالمنطق کون کل منهما 
یورث قدرة. 

قوله: (ولانّه ول ما بجب من العلوم) لأن آول واجب المعرفة آوالنظر المودي 
الیها علی الخلاف وعلی الاأول فالنظر هو الطریق [ٍلبها وانما یمرف بعلم الکلام؛ لان 
مباحث النظر منه علی المختار. 

قو له: الق علیِه ما الاشم) آي ولا لوجود مسوغ الاطلاق بقرينة. 


قوله: (ث حض به تیا آي لتمبیز ذلك عن غیره وغیره عنه وما زعمه الشارح من 
کون التخصیص لقصد التمییز متأًخرّا عن الاطلاق في الزمان غیر متعین ذ لا مانع من 
اقتران قصد التمیی ای 


قو له (ولانه اما َتحقَنْ بالمْباحَتَة) هو وما بعده وجوه لتسمية معرفة العقائد بعلم 
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نقسیم الا حکام الشرع: 
هکت 


ومطالعَة الکتب. 
5 ۳ الکلام ‏ مَع المخا 
۳ که ات الوم لاف وزرا دایز اٍلی لفینْ والرَد 
وس ۶ ۵ ۱ » کمایقا 
و لاه ره یه صار کا تَه و کلام دون ما عداه من العلوم للژقوی یه 


الکلامین: هذا َو الکلام. 
وله لابتنائه علی ال القطیٌ ة المَوَید ها بالأدلة میهد لو 
ج: یر نی القلب ون ی باگلام لت من لیم َو لجزخ ی 


سس سس سس 
الکلام کل منهما مستقل هذا هو ظاهر لعبارة فهو عطف علی قوله؛ لان عنوان مباحنه 
ویحتمل عطفه علی قوله: (تمییژا) ویکون هو وما بعده عللا للتخصیص في قوله: (ثم 
خص به) ولم یطلق علی غیره وعلی هذا اقتصر العز بن جماعه. 

قوله: (تََْغلا) آی دخولا قال الأزهري في التهذیب: «غل في کذا وانغل وتغلفل 
دخل فیه» ومثله في المحکم وزاد: «تغلل» وقال نه يعني: «الدخول المفسر به یکون في 
اْجَرّاهر والاعراض) ویتجه بحسب قاعدة الصرف آن یکون في تغلل وتغلغل مبالغة في 
الدخحول بالنسبة لی غلٌ. 

قوله: (فد ی بالگلام المَشتق من الگلم وَهوَالجَرْح) استبعد بعض المحتسبین 
اشتقاق لکلام من الکلم بمعنی الجرح تبغاللرضي الا سترابافي لکن لم یذکرالرضي ۱ 
مستند الاستبعاد هو قد استند [...]() ٍلی آن الکلام لم یستعمل بمعنی الجرح بناء من 
علی آن المراد الاشتقاق الصغیر؛ [ٍذ یعتبرفیه التوافق فی المعنی والحروف الاصب 
پترتیبه اه ولیس مراد من قال ٍن الکلام مشتق من الکلام بمعنی الجرح الا الاشتقای 
الأکبر ولا یعتبر فیه لا التناسب في المعنی ويلتقي فیه بالتوافق في بعض الحروف نحو 


(۱) غیر واضح بالاصل. 
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تقسیم الا حکام الشرعية ۸۱ 


توا الخلاف لا ره طاور اس و وی اه مات کم رون هت 
مه جمَعین في باب العقائد. 


ویك آن رَئيسَهُم واصل بنَ عطاء َو مَجلس الحسن البضري وج تفررن 


مُرْتَکِب الکبیرة لیس مین ولا کافر وثیث المنْة: بین تین و 


ثلم وئلب» وجهة التناسب هنا آن الکلام یوثر في الفواد کتأثیر الجراحة في البدن» قال 
الشاعر: 
وجرح اللسان کجرح الید 
قوله: (وَعَذا) آی معرفة العقائد عن آدلتها دون خلط الفلسفیات هو کلام القدماء 
ومن المصنفات علی هذه الطريقة الفقه الأکبر لأبی حنيفة وغیره من العقائد المولفة 
للمتقدمین» قوله: (لمَا وَرَد) متعلق ب (الخلاف) آي خلاف ما ورد به ظاهر السنة 
وخص بالذکر السنة وما جری علیه جماعة الصحابة» وان خالفت المعتزلة ظاهر الکتاب 
ایضّا؛ لانهما المعتبر آن فی تسمي آهل الحق بأهل السنة والجماعة واصل بن عطاء هو 
وعمرو بن عبید آول من سس قواعد الخلاف لما ذکر وکلاهما بصري وکلاهما اعتزل 
مجلس الحسن, وکان واصل بلیغْا متشدقا ولبلاغته کان لا ینطق بالراء لانه کان یلثغ به 
یسیزا؛ وقد ضرب هجره الراء مشلا؛ فقیل: (هجره هجر واصل للراء» ومع کونه روی 
عن الحسن وغیره ولم یخرج له آحد من آصحاب الکتب الستة لکونه داعية [لی بدعته 
ولاتهامه بالکذب ولد سنة ثمانین من الهجرة وتوفي سنة |حدی وثلائین ومائة» والحسن 
البصري هو الامام الجلیل الشأن الرفیع الذکر رأس في العمل والعلم ذهبت آهل البصر 
(لی آنه فضل التابعین مطلقا توفي في رجب سنة عشرة ومائة. 


قوله: (و یش بت المَنزلة ی النرلتین) آي الواسطة بین الایمان والکفر فان الفاسق 
مندهم مخلد في الار وهو حارج عن الیمان غیرداخل في الکفرفلیس پمژمن ول 
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تقسیم الاحکام الشر 2 
۸۲ دم اشرم 


میس ,اس 


فمّال الحسن: قد اعْتَءّل عنا فد تسوا لمعترلة وم توا آنفسهم صحابٍ اذل 
الم بوجوب تواب الطیع ووقاب الماصي ی اه وی الَفات لیم 


کافر کما سيأتي عنهم في الشرح) ولیس المراد الواسطة بین الجنة والنار؛ لان تلك مقالة 
لبعض السلف فی الأعراف آنها واسطة بین الجنة والنار وآن آملها من استوت حسنانه 
وسییئاته» ولکن مألهم لی الجنة فآیسته() دار خلد وقیل في آهل الاعراف غیر ذلك 
والمعتزلة لا یقولون بشيء من ذلك. 

قوله: (َقَال الحسنْ: فد اغَرّل عتا) و رد علیه آنه مسيأتي آن الحسن قال: بآن لا 
موّمن ولا کافر بل هو منافق فلا اعتزال عن مذهبه في [ثبات المنزلة بین المنزلتین وأجیب 
بأن الکافر ینصرف عند الاطلاق ٍلی المجاهر والمنافق کافر غیر مجاهر فلا منزلة بین 
المنزلتین عند الحسن نع علی آنه قد حكي عنه الرجوع عنه هذا القول ٍلی القول 
بأنه مومن عاص. 

قوله: (قوّلهم بوجوب ثواب المُّطیع...الخ) يعني آنهم نظروا في التسمية الم ذکورة 


3 


ٍلی آمرین: 
الاأول: وجوب الثواب والعقات زعها منهم آنه العدل. 
والثاني: نفي الصفات زعمّا منهم آنه التوحید. 
قوله: (تووا) آي بالغوا فيالدخول لان آوغل في الشیء معناه دخل فیه کما فسر 


به آبو عبيدة نقله عنه الازهري والتفعل تکلف دال علی المبالغة. 


(۱) هکذا بالاصل. 
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ست نی ۸۳۳ 

تن ال لقلارسة في رن الأصول.وشاع ماس سای آن ال 
نج بر مس وان ۰ ري لاشتازويي غالبا ما تقول فی لالة خوةه مات 
آحدهم ‏ مطیعا وّالاخر عاصیا والثالث صغیرا؟ 


و 


فقال 2۳ الاول پثات بالجنت والثاني ۳ بالتان تال لا پثات وا تعافست: 


قال الا شعري: فان قل ال با یارب آتني صغیرا مق ای آن آخبر این 
ای هم 


و 
بک وأطیعك فاحل الحَنة !! ماذایقو ل الات ‏ تعّالی. 


ی ی ۰ ۵ 2 وه و ع وم 6 7 ۵ رس مر و همم 
ققال: یقول الرّب: ني کت آغلم نك لو کبرت لعَصیت فلت الا 


قوله: (وَتَش ینوا بأذیال الفلايسفة في کثیر من الأاصول) کنفیهم الصفات. وقولهم 
بوجوب الا صلح ونفیهم الرژية وغیر ذلك. 

توله: (ٍی آن قال الشیْخ بو الحسن الأشعَريٌ) وهو علي بن اسماعیل بن آبی 
و انس ۲ص بصن دب زین اي یس 
عبد له بن قیس الاشعري الصحابی ری جع وللشیخ آبي الحسن مصنفات کثيرة» قال 
0 
وثلائمائة» قال القاضی آبو بکر الباقلاني مقدم آهل السنة والجماعة: آفضل آحوالي آن 
طبقاته الکبری. 

ه مه رز ت 

قوله: (لأشتاذه آبي علی الجبائي) اسمه محمد بن عبد الوهاب بن سلام بتخفیف 
اللام وینسب هو وابنه هاشم الی جباء به بضم الجیم وتشدید الموحدة قریه من فری 
لبصرةء کان شیخ المعتزلة وتلاه في ذلك ابنهآبو هاشم) ولد آبو علي سنة خمس وثلائین 
ومائتین وتوفی سنة ثلاثة وثلائمائ وتوفي ابنه آبو هاشم سنة احدی وعشرین وئلائمائ 
رو اتب ی 


۹ 


۳ 

بت الجباتي ور الاشعري مهب واشتفل هو وَمَن تیه پابطال رأی لمعترلة 
ینود بویتوی تسوا هل السْنَة وّالکماعة. 

اتب له یارب وخاض فیها لاشلایُون حاّلو لد ی لا 


فیما خالفوا فیه الشريعة. فحَلَطوا بالگلام کثیر من لس لِحفَقوا مقاصهاء فیَمَکُنوا 
من اْطالهاه ی و 


فکیف ینسب لی رئیسهم وهو للجبائي القول بعدم الثواب والعقاب» آجیب بأن: عدم 
الواسطة بین داري الثواب والعقاب لا یستلزم عدم الواسطة بین الثواب والعقاب فیجوز 
انتفاقها عندهم بل قد قالوا بوقوعه فاٍنهم قائلون بآن آطفال المشرکین في الجنة وآنهم 

قوله: (فکانّ الأضلح لك آن تموت صغیرا) هو مبنی علی ما ذهب لیه معتزلة 
لبصرة من آنه یجب علی الّه آن یفعل بالعبد ما هو الأصلح له في الدین؛ آي: الأنفع له 
وقالوا: ترکه بخل وسفه یجب تنزیه الّه تعالی عنه» ثم منهم من اعتبر في الأنفع جانب 
بعتبر ذلك وزعم آن من علم الّه منه الکفر علی تقدیر التکلیف یجب تعر یضه للثواب 
فلزمه ترك الواجب في من مات صغیرا» وآما معتزلة بغداد فقد ذهبوا ٍلی وجوب الاصلح 
مسألة ال طفال الثلائة شيء فالالزام علیهم فی غیره آشد قبجا وشناعة کما سیأتی في 
محله ان شاء اللّه تعالی. 


قوله: (قسموا َل لسن والخماعة) هوّلاء هم الاشاعرة وهم المشهورون بهدا 


۹ 


عم جرا | الی نْ جوا فه شفظم لبم واللهبات وحاضوا في لباضیّات. 
عتّی کاة لا یتمیرُ عن اسف ولا اشْماله علی السشعیات وَعَذا هو کلام المتأخرین. 


لومرف الوم یناساس الاحکام اسر وزیش للم ی 
وکون معلوماته العقائد الاسلاميّة. وغایته لور بالسَّعادات الَينةَ واللنیویّة» وتراهینه 
الححح القطعيَة مود أَکنَرُها بالاة السمعّة. 


الاسم في دیار خراسان والعراق والشام وآکثر الاقطار وآما دیار ما وراء النهر فالمشهور 
فیها بذلك هم الماتريدية آتباع آبي منصور الماتریدی» وما تزید من قری سمرقند وقد 
دخلت ان فیها وهي المثناة الفوقية بعد الألف وبعدها راء مهملة مکسورة ثم مثناة 
تحتية ساكنة وآخره دال مهملة وبین الفریقین خلاف فی مسائل کمسألة التکوین ومسألة 
الاستثناء في الایمان وغیرهماء وقد بیّن العلامة ابن السبكي آن الخلاف في آکثرها لفظی. 

قوله: (علٌْ جرا آي: قالوا لخلطهم الفلسفة هلم؛ آي تعال") جرّا؛ آي: شیّا فشیاه 
وهذا القول بلسان حالهم والمعنی آنهم تدرجوا في الخلط شیتا فشیتا حتی آدخلوا 
معظم الطبیعیات آي مباحث العلم الطبيعي؛ وهو علم یبحث فیه عن أحوال الجسم 
المحسوس من حیث هو معروض للتغیر في ال حوال والثبات فیها؛ ومباحثه مباحث 
الاعراض بأنواعها ومباحث الجواهر من فلکیات وعنصریات وآما الالهیات فهي 
مباحث العلم الالهي وهو علم یبحث فیه عن آحوال المجردات عن المادة الجسمية في 
الذهن والخارج وما یعرض لها» ونسب مابینها وما یعمّها وما یختصهاء والریاضیات 
مباحث العلم الریاضی وهو علم یبحث فیه عن آحوال المعلومات المجردة عن المادة 
في الذهن فقط؛ وآنواعه آربعة: الهندسة والهيثة والعدد والموسیقی» و خوضهم فیها: 
بمعنی آنهم ذکروا آشیاء من الهندسة وشیتّا مما یتعلق بالهيثة وبالعدد. 


قوله: (وَبالجمُلة هو شرف العلوم) بین شرفه من جهات خمس: 


۷ وردت بالأْصل: تعالی. 


۹ 


تقسیم الاحکام الشری 

: 2 9 2 سا 

ّما نقل عَن بمْض ال 1 ی لسن یه ولعنع له اما و بافي الدین 
اقایر ن تخصل این واقاصد انس عقائد المُنلمین؛ والخایض فیما لایر 


ولا کیت ! وخ نف ین آضل الواجبات وأساس التشروعات. 


الأولی: جهة شرف ما یبتنی علیه وهو علم آحکام الّه تعالی. 

الثانية: جهة شدة الحاجة لیه لکونه رئیس العلوم الدينية التي [لیه تنتهي وفیه تثبت 
موضوعاتها وحیثیاتها ومبادئها؛ وآما مبادئه فبينة بنفسها آو مبنية فیه ولا یحتاج لی علم 
آخر ب؛ یثبت فیه مبادئه [فمنه تستمد]() العلوم وهو لا یستمد من علم آخر. 

الثالثة: جهءة شرف معلو ماته؛ فان معلوماته العقائد الا سلامية التی هی مباحث 
الذات والصفات والافعال وهی آشرف المعلو مات. 

الرابعة: جهة شرف الغاية؛ فان غایته شرف الغایات. 

الخامسة: شرف آدلته؛ فزنها آوثق الادلة لأنها قطعية تظاهر علیها العقل والنقل. 

همقل رف الفی) جواب سوال مشهور حاصلهکیف ‏ تشبتا :لها 
موسن راب 
الخمس وان النهي لامور عارضة خارجة عن ذاته غیر لازمة له بل تنفك عنه کی | فالنهی 
داثر معها فالممنوع منه هو المتعصب لاتباعه هوی نفسه وذلك مذموم في کل علم. 


وقوله: (والقاصر عَن تخصیل الیقین) مأخذه قول الامام آبی بکر البيهقي آن نهي 


(۱) غیر واضحة بالنسخة () هکذا وجدتها فی اللسخة س) 
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تفسیم الاحکام الشرعية ۹ 


نی الگلام ی الاشدلالبوجو الختنات علی جود لسع وتزحبده وصفاز 
وآفعاله ‏ نم ینها | ی سایر لسمعیات» ۳ 
من الأعبان والاعراض» وتحقق تحقق الیلم بها لیتوسّل بل ای مَعْرفة ما و الا فا 


ال أَهل الحَقَ) َو الم لطاب ِلواقع. او ی 


الشافعی وغیره عنه نما هو لاشفاقهم علی الضعفة آن لایبلغوا ما یریدون منه فیضلوا 
آو: «الخائض فیمالا یفتقر الیه من غوامض المتفلسفین» هو ظاهر من قول الم مام 
الشافعي َیَهعَنة رآي في آصحاب الکلام آن یضربوا بالجرید وینادی علیهم في العشاثر 
هذا جزاء من ترك الکتاب والسنة واشتغل في علم الأوائل هذا تمام الکلام علی خطبهة 
الشرح وتمهیده آمام مقصوده. 

قوله: (َْنی الکلام) آي: علم الکلام. 

قوله: مها) آي ثم الانتقال في الاستدلال منها؛ آي من وجود الصانع وتوحیده 
وصفاته وأفعاله الی ساثر السمعیات؛ وساثر هنا بمعنی جمیع کما نقله في الصحاح. واد 
کانت تستعمل کثیرا؛ بمعنی باقي ذ المراد هنا کل ما لا سبیل الیه للعقل باستقلاله. 


و له: (وتکقق ) مصدر مضاف اٍلی العلم معطوف علی قوله: : (وجود). 


توله: (قال هل الکنْ) آي آهل الستة بناء علی آن مقول قال: هو مجموع ما في 
الکتاب» ویحتمل آن یراد آهل الحق في هذه المسألة فقط وعلی فهم (سامن عدا 
لسو فسطائية»وآما هل السنة آیضا؛ لأنهم آهل الحق في جمیع مسائل الاعتقاد وما یتعلی 

ها رتخصیصهم بالذکر؛لنهم المعند بقولهم فکانهم هم القالوث دود دم 
قو له (هُوّ الحکم المطابق 3) بکسر الموحدة سمي المطابق الواقع حقّا لاه ثابت 
۱ الثابت الاعبان 

انکاره من قولهم حتی مر |ذاثبت وقد بطلق الحق علی من 
ثابت. ویقال 1۳2۳ 


#یسو] 
بقال هذا العقار آو المال حق لفلان؛ آي 
ذلك بمعنی ثابت الو جود؛ ویطلق یا علی الثابت شرعا مر 
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تقسیم الاحکام الشرعية 


۸۸ 
بطق علی لو ال والعقائد و الاذیان والمذاهب باعتبار اشتمالها علی ذلك. 
وی ]۶ و 
ویقابله الباطل. 


۳ یی و ظ سس زر ج ِ ۱ 2 مرا وی و اس ه 
وأمّاالَذْق فد شاع استَعْماله في وال حاصّة ویْقابلهٌ الکذب. 


_ اسآ نم 
حق؛ آي: ابت للمجني علیه ففی الکشاف وتفسیر البيضاوي في الکلام علی قوله 
تعالی : «فع ورن الق من رهم 4 [البترة: *۷] الحق الثابت الذي لا یسوغ انکاره 
یقال: حق الامر |ذا ثیت» قال البیضاوي: «یعم الاعیان الثابتة والا فعال الصائبة والا قوال 
الصادقة, بتفسیر الشارح الحق بنه الحکم المطابق هو بحسب ما یلیق بعبارة المتن؛ 
وآمافتح الموحدة في تو له: (المطابق) فاٍنه وان وافق الفرق الاتي لا یوافق فوله: (وآما 
الصدق) ولا قوله: (وقد یفرق) فلیتأمل. 

قو له: (بْطلق) آی: الحق. 

قو له: (والاذیان) آي: الملل. 

قوله: (علی دُلکَ) آي علی الحکم المطابق للواقع والاطلاق علی کل من الامور 
الأربعة باعتبار الاشتمال المذکور حقيقي علی [وزان]" ٍطلاق الحیوان علی الانسان 
لاشتمال الانسان علیه. 

قو له: ۳1۳ السّذق فد شاع) آي: بحسب الاستعمال فی الاقوال حاص4 فهو آخص 
من الحق مطلقّا بحسب الاستعمال الشائع» وفي قوله: (شاع) |شارة لی آن الصدق قد 
استعمل لفة آَيضّا في غیر القول؛ وهو العقد المطابق استعمالا غیر شائع بالنسبة الی 
عموم الناس» آما بالنسبة اٍلی الخصوص فقد استعمله السادة الصوفية هر استعمالا 
سائْا فیما بینهم؛ فان الصدق عندهم استواء السر والعلانية والظاهر والباطن بأن لا 


(۱) هکذا بالاصل. 
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نم ما سن 


وق یُفرق هم بان المطابة عبر في الحْ من جانب الواقعع؛ وفي الصَدق من 
جانب الخکم فمّعنی صدق الحکم مُطابقته قته للواقع» ومَغنی حقیته مطابقة الواقع |یاه. 


(حقائق الأشیاء ابا حقيقة الیو وماعبشه ما به تیه ی گالحیوان الط 
للانسان» بخلاف مثل الضاحك والکاتب 


یکت حوال العبد آعماله و لا آعماله آحواله وجعلوا الا خلاص لازمَّا له آعم؛ فقالو ا: 


5 ق..۰ الخ) ٍشارة ٍلی تساوي معنی الحق حیث فسر بالحکم المطابق 
للواقع» ويعني الصدق, وآن الفرق بینهما اعتباري. 


قوله: (نعْتبر في الحقّ من جانب الواقع) بآن یکون المنظور ٍلیه آولا في هذا الاعتبار 
هو الواقع شم ینظر ٍلی مطابقة الحکم له والمنظور ٍلیه في الاعتبار الثاني هو الحکم ثم 
ینظر ٍلی مطابقة الواقع له. 

قوله: (وتَنی حقیته) مطابتة الواقع (یاه حقية الحکم بمعنی کونه بحیث یطابقه 
لواقم وصف له لکن لما کانت المطابقة بقة نسبة بینه وبین الواقع لم یتأت وصف الحکم 
بها بلفظ مفرد لاستدعاء ذکر النسبة بین الشیئین ذکر طرفیها فعبر عنها بما في الشرح علی 
وجه التسامح والأولی في التعبیر آن یقال کون الحکم بحیث یطابقه الواتع 


قوله: (وقد یفر سّ 


قوله: (ما به الشيء هو شُوّ) الظاهر عود الضمیرین المنفصلین للشي»؛ آي: ما 
به الشيء ذلك ك الشیء مثلا ماهية الانسان حیوان ناطق» وذلك هو الذی بسببه یکون 
الانسان انسائا؛ فان قیل: التعریف علی هذا غیر مانع اذ یصدق العلة الفاعلية» آجیب: 
آن الفاعل ما به الشيء موجود لا ما به الشيء ذلك اشي: ء بناء علی آن الماهیات لیست 
یجعل جاعل» وهو مبنی التعریف آیشّاء وقیل: بل آحد الضمیرین للموصول والاخر 
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5 تفسیم الااحکام الشرعية 
وت سس هت ٩‏ 
مکی تصور اسان بدون ی لموارض. 


1 


ی : .بح 2 ۶ 
وقد یقال: زن ما به الشیء هو هو باعتبار تحققه حفیقه. وباعتبار نشخصه هویه ومع 
قطان لا 


للشي» فلا یتوهم ورود الفاعل علی التعریف حینتذء لکن آورد علی ظاهره بناء علی 
هذا آنه یصدق حینتذ علی العرضی؛ آي: یصدق علی الضاحك آنه ما به الانسان ضاحك 
فیک‌ون التعریف غیر مانع» وآما ما جعل هو هو بمعنی الاتحاد في المفه وم فخلاف 
المتبادر والاصطلاح؛ وعلی ما قدمناه آولا وهو المتجه فالاأخصر آن یقال في التعریف 
ما به الشیء هو. 


قوله: (مَا یمکنْ تصور الانسان بدونه) آي: بالکنه" آما تصوره بالوجه فقد یمکن 
بدون الذاتي آیضّا فان قیل تعریف العرضی بأنه ما یمکن تصور بالذات بالکنه بدونه 
یفید آن الذاتي ما لایمکن تصور الذات بالکنه بدونه» ويرد علیه اللوازم البينة بالمعنی 
الأخص. آجیب: بن ما ذکره لایتعین کونه تعریفا للعرضي مساویّا له کما یشیر الیه قوله: 
(فاٍنه من العوارض) وذا لم یکن تعریفا لم یکن المستفاد منه تعریفا فلا (یراد. 

قوله: (وقد یقال... الخ) هو الذي جری علیه في المقاصد وقد آشار في هذا الشرح 
ٍلی آن من الناس من لا یفرق بین الحقيقة والماهية» ومنهم من یفرق بینهما وبین کل 
منهما وبین الحرية فرقا اعتباریّاه وزاد في شرح المقاصد آنه قد یراد بالهوية الشخصية 
آی الحقيقة الجزئية وقد یراد بها الوجود الخارجي واستعمال الهوية فی الحقيقة الجزئية 
هو المتعارف کمایشیر الیه عبارة شرح المواقف. فان عبارته: «والحقيقة الجزثية تسمی 
هويتة» وقد تستعمل الهوية بمعنی الوجود الخارجی» انتهت. فان قیل: ما جهة التغایر 
بین قول شرح العقائد وباعتبار التشخص هوية وقول شرح المقاصد: «نه قد یراد 
بالهوية التشخص قلنا: جهة التغایر آن المسمی علی ما في شرح المقاصد هو الماهيه 


(۱) الحقیقه. 


(0 0 6) 


تسم الأحکام الشر عية 
دز وا ۹۱ 
سّ ۵ 2 
7 ء عندّنا | ۱ 2 ِ مه كِ 3 0 
والشيء ۳ لموجود. والشوت والتحقق والوجود والکون الفاظظ مُتر ادف معناها 


و نا هس و مر ی ۳ و ی 2 ر 
فان قیل: فالحکم بثبوتِ حقائق الأشیاء یکون وک بَِترلة قَلنا:الأموز لته اب 


۳ ۲ و ء #۶ 7 7 5 وِ ۳ ۶ ۵ ج 
قلیا: المراد آن ما بعتقده حقائق الاشیاء ونسسمیه بالاسماء من الانسان والفرس 


والتشخص؛ فالتشخص جزء المسمی. وعلی ما في شرح العقائد الماهية کمال المسمیء 
والتشخص ملاحظ في تسمیتها هوية. 

قوله: (والشسیء عننا) ي: معشر الاشاعرة الموجود» لکر لاش اعرة لاینکر ون 
(طلاق الشي» مجازا علی ما ۳ الموجود والمعدوم وحمل الشي- في عبارة المتن 
علی هذا آولی؛ لانه لا یتوجه معه السژال الذي ذکره الشارح فلا یحتاح الی جوابه 
ولان السوفسطائية لا یخصون بالانکار حقائق الموجودات فقط بل ینکرون الحسیات 
والبدیهیات والنظریات. 

فوله: (والثب و والحقيٌوالوجو؛ و الکو آلفاظ تراد خالفه في شرح المقاصد 
في الثبوت والتحقق فجعلها متساویین لا مترادفین» والفرق آن مفهوم اللفظین المترادفین 
واحد لوضعهمالمعنی واحد کالحنطة والبر واللفظان المتساویان ما صدقهما واحد 
ومفهومهما مختلف کالناطق والضاحك. 

قوله: (فٍن قیل: فالحکم) آتی بالفاء فیها لیکد التنبیه علی تفرع السوال عما سبق 
وهو مجموع آمور ثلائة تعریف الحقيقة بأنها ما به الشيء هو هو من حیث التحقق وآن 
الشيء بمعنی الموجود وآن التحقق والوجود والثبوت بمعنی ووجه کونه لغوا فوات 
لمغايرة المشروطة بین الموضوع والمحمول, ولا یکف في تفرع السژال الاقتصار 
علی ملاحظة بعض الثلائة؛ لاتّا لو لم نعتبر ما به التحقق فقلنا عوارض الا شیاء ثابتة آو 
لم تعتبر کون الشیء بمعنی الموجود فقلنا حقائق المعدومات ثابتة آو لم نفسر الثبوت 
بالوجود؛ آی: خارجا؛ فقلنا: حقائق الموجودات متصورة لم یکن شيء منها لخوا. 


قوله: :الم ا) ما نعتقده حقائق الأشیاء حاصلة آن جهة تصور الموضوع وجهة 


۱ 


تقسیم الاحکام الشری: 


نی تنس الاس گم ال واجب الوجود موجو وکز 
بت ثابت» " له 
ویس مثل فولك: :الا رِ مثل قوله 


۰ 1 ۳ 
وال اء والأض آموز موجوده 
۳ و و 
کلام مفیلٌ بما یاج الی الببانه 


کا / و لضم ويري تسعري 


علی ما لایَحفی. 


تیش تا تس ینک ون اعباراث مختلف؛ یک ون الحکسمع 
اي مفیذا با ایض لك الاعتبارات دون البعض» » کال نسان ادا اخذ من حَیْث 


پل مه ور + 


"ماکان + م2 علنه بالحیوانة فیدا ولذاأَخد من حیّث ان حیوانْ نان کر 


مر مت مرچ کت 


۲ 3 ۳ 

ثیات المحمول له مختلفان فالمراد بقولنا ولا : (الثابتة) ثبوتها بحسب اعتقادنا وتسمینا؛ 
وبقولنا انیا: ابتة بوتها بمعنی وجودها في الخارج ومع اختلاف الجهة یکون الکلام 
مفیذا» فقوله: (کما ال واجب الوجود موجود) آي: ما نسمیه ونتصوره واجب الوجود 
موجود في نفس الأمر وقوله: (ربما یحتاج لٍلی البیان) آي: بالنسبة ٍلی بعض الاذهان 
القاصرة کما ننبه علیه» ربما فانها هنا للتقلیل اما بالنسبة لی غالب الاذهان فآشهر وآخذ 
الموضوع ضدهم باعتبار الاعتقاد لا یحتاج ٍلی البیان. 


قوله: (ولیس مثل َوِْك: الثابث لَابتُ) الذی هو لغو لا فائدة فیه لاتحاد الموضوع 
والیبجیون فیه باتحاد الجهة. وقوله: (ولا مثل قوله: آنا آبو النجم وشعري شعري) فا 
کلا من قوله : (آناآبو النجم) وقوله : (وشعري شعری) محتاج الی بیان لا محالة بالنسبة 
الی غالب الافهام کان یبین آن معنی قوله: (آنا بو النجم) نا ذلك الرجل المعروف 
بصفات الکمال من الشجاعة والفتوة والأئفة والحمية وشعری ذلك الشعر المشهور 
پالبلاغة لم تغيرنيالایم» ولا غّرت شعري فباعتبار تضمن قوله: (آبوالنجم) وصفي 
۳ نضمن اسم حاتم الجود آوقعه خبرّا» وباعتبار تضمن قوله: (شعري) ثانيّا وصفیة 
البلاغة آوقعه خبرّا. 


فوله: (یس تصوراتها والتصدین بها وبأحوالها) تبیه علی آن اللام في العلم 
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نقسیم الا حکام الشرعية ۳ 


(والیلم با ي بالحقاتي من تصورانها والتصدی بها وبأحوالها (تحمَ مق » وَقیل 
مرا الم بنبوتها؛لنقطع باه لالم بجمیعالکتانق. 

والخواب: أن مراد الجنس دا علی القالینَ باه لا یوت لشیء مر الخقائن ولا 
علم بثبوتِ حقيقة ولا بعدم ثبوتها. 


لاستغراق آنواعه ودلك بمعونة المقام؛ لآن الحکم بثبوت العلم بحقائق الاشیاء مقدمة 
للاستدلال علی ثبوت الصانم. وکما یحتاج الاستدلال اٍلی العلم بثبوت الحقائق یحتاج 
لی العلم باحوالها من الحدوث والامکان ونحوهماء فما قیل من آن المراد العلم بشوتها 


ان 


توله: (مُتَحََقَ بصيغة الفاعل) آی: ثابت ضرورة لا سبیل الی |ٍنکاره وآما قراءته 
بصیغة المفعول بمعنی آن العلم بها معلوم یقینا ففیه خروج عن آسلوب قوله: (حقائق 
الأشیاء ابتة) وفوات الملائمة للأمرین الاتي ذکرهما؛ فان ملاءمة صيغة الفاعل لهذا 
الاسلوب ولقول الشرح ولا علم بثبوت حقيقة ولا بعدم ثبوتها ظاهرة بخلاف صيغه 
المفعول. 

قوله: یلقع بانه لا عم بجمیع الکقا ثق) |ٍن آراد نفي العلم التفصيلي فمسلم ولا 
شرا لاه یر مراد لحض ؟» وان آراد نفی الاجمالي فممنوع لان قولنا حقائق الاشیاء 
تابتة پتضمن العلم بالجمیع !جمالا لٍذقد تقرر آن المراد ما نعتقده حقاتق الاشیاء وهو لا 
ال ام ول فکیف یم علی ملا زاجم تفیل 


قوله: (والکواب: الما الجنش) آي العلم بجنس الحقائق متحقق» وآورد هن 
آن بوت جنس الحقاتق لا یلزم آن یکون في ضمن ما یشاهده من الاعیان والاعراض فقد 
یکون الجنس فی ضمن غیرها فلا یحصل بوجود الجنس التنبیه علی وجودها الي تقدم 
فيالشرح مناسبة التصدیر به» وأجیب بأن المراد في کلام الشرح هناث النبیهعلی وجود 


() هکذا بالاصل. 
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(خلافاً للسوفسطائیة) فان نهیم من ینک حقائنق الأْیاء ویزهم آنها رز ها 
وخَبالات باطلة وهم العنادیة ومنهم من نک وتب وم م آنها تابعة للاغتقادات, 
ختی ان ادن س جوهرا جر آوعرضا فترزض آو قدیماً فقدیم آو حادف فحاث 
وهم الیندچت وینهم من نکر الیل شوت شی- ولا ثبوته. ویزعم آنه شاله وشال في 
ّه شا وق جر َ وم اللاآدرية. 


جنس ما شاهد ففیه حذف مضاف آو یقال ذا ثبت في الخارج شيء من الأشیاء فالاحق 
بالثبوت هو هذا المشاهدات وهذا القدر کاف في التنبیه علی وجود جنس الحقائق 


قوله: (ردا عَّی القائْلین بآنه لا ثبوت لشیء من الخقائق) هذا الرد ینبه علیه. قوله: 
(حقائق الأشیاء ثابتة) والمرد علی القائلین بأنه لا علم بثبوت حقيقة ولا بعدم ثبوتها نبه 
علیه, قوله: (والعلم) بها متحقق قوله: (خلافا للسوفسطائیین) هم قوم من حکماء یونان 
توغلوا في الرياضة حتی آتوا بالهذیان الذي منه ما حکی عنهم هنا. 

قوله: (وهم العنادیة) سموا بذلك لانهم معاندون في قولهم نجزم بعدم تحقق نسبة 
آمر مالٍلی آخرفي نفس الامر وفي دعواهم آنه ما من قضيةء بديهية آو نظریة الا ولها 
معارضء تقاومها وتمائلها في القوة فانکارهم لا یختص بحقائق الموجودات وقد نبهنا 
علی ذلك فیما مه 

قوله: (ومنهم مَن بر بوتها) آي: تقررها في نفس الأمر مع اعترافهم بتعلقها 
فیزعمون آن مذهب کل قوم حق بالنسبة ٍلیهم باطل بالنسبة لمخالفیهم. 

قوله: (ویزعم أنّه شکالك)) الزعم هنا بمعنی الدعوی الباطلة لا الاعتقاد الباطل 
ٍذ لا اعتقاد للشال بل الشك من قبیل التصورات. وقد علٌ الشارح وغیر واحد فرق 
لسوفسطائية ثلائا وزاد ابن التلمساني في «شرح المعالم الدینیة» رابعة وهم الغلاة 


)۱( هکذا بالاصل» وفي النسخة (ب) وفي الکتاب: شالك. 


02۳0060 0۷ 261 


تقسیم الا حکام الشرعية ۵ ٩‏ 


نا یقفا آنا نز بالضرورة ثبوت بَعْض الأشیاء بالعیّان» وبعضها بالنیان. 


والزاما: آانه ان بتحشق بتحشق نف الاشیاءفقدثبست. وان تحقَ اي حقیاً قيقة مر 
خسن اکن زین سک فقد بت شي من الحقائق» فلم یَصم ها ی 
الاطلاق. 
القائلون نعلم آن لا نعلم. 


قوله: (لنا تحقیقا) آي: ثباّا لمدعانا وهو ثبوت حقائق الأشیاء وقوله: (والر اا) 
آي: الخصم والنصب فیهما علی التمییز عن النسبة. 


قوله: (بالعیان) بکسر العین بمعنی المعاينة وهي المشاهدة بالبصر والبیان هنا اقامة 
البراهین القاطعة وهو في الاصل المنطق الفصیح المعرب عما في الضمیر. 

قوله: (آنه لم یتحقق نفي الأشیاء فقد ثبتت) آي لاستحالة ارتفاع التقیضین ویر 
علیه آن استحالة ارتفاع النقیضین من جملة الخیالات عند العنادية لو آنه غیر محال بالنظر 
الی معتقده کذلك في فرع العندية آو آنها مشکو فیها عند اللاآدرية» وعلی کل فلا یلزم 
من عدم النفي الثبوت فاللائق في الالزام الاقتصار علی الثاني من شقي التردید. بآن یقال: 
انکم جزمتم بنفي الحقاتق مطلقاء وهذا النفي حقيقة من تلك الحقائق فثبت بعض ما نفیتم 
وقد توهم بعض من کتب علی هذا الشرح آن ابتکارهم مقصور علی حقاتق الموجود» 
فوجه الالزام بآن النفي حکم والحکم حد قسمي العلم؛ لکونه تصدیقا والعلم قسم من 
الكيفية النفسانية» وهي قسم من مطلق الکیف الذي هو قسم من العرض الذي هو قسم 
من الممکن الذي هو قسم من الموجود خارجّا فآورد علیه آنه لا وجود العلم في الخارج 
عند کثیر من المتکلمین ولو ثبت فبآنظار دقيقة فکیف یبنی لمنکري آجلی البدیهیات 
علی مثل هذا الأمر الخفی» فان قیل اٍنما بني علی آمر ظاهر وهو الوجود ٍذ الالزام ناشی 
عن التردید في التحقق» والتحقق بمعنی الوجود قلت: آلیس التحقق هنا بمعنی الوجود 
الخارجي الذي توهم آن |نکارهم مقصور علیه وه و الذي معناه ظاهر کما زعمتم بل 
بمعنی الوجود ذهتاء ومحل الخلاف کما فی الشرح الوجود؛ بمعنی عم وهو الوجود 
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۳ تقسیم الاحکام الشرعیة 
ولا یَحْفی آنه نما يت علّی العتَاوی. 


و و رِ 
قالوا: الضروریات منها حسیات. والحس قد بلط کثیرا» ی 


خارجّا آو في التعقل؛ لأنهم ینکرون الحسیات والبدیهیات والنظریات والتفي وان کان 
في نفسه حقيقة من الحقاتق فلجواز کونه لا وجود له خارجَا بل ذهنا فقط لا یصح ملزوما 
لوجود الاشیاء خارجٌاء فلا یلزم من الوجود ذهنا الوجود خارجَا کما لا یخفی. 


قوله: (ولا یخفی آنه) آي الالزام ٍنما یتم علی العنادية أي بخلاف اللادریة "۱ فانهم 
علی التردد والشك في کلما یلتفت الیه حتی في کونهم شاکین» وهذا ظاهر وأما العندية 
فقد وجه عدم تمامه علیهم بأنهم یقولون تحقق النفي بحسب اعتقادنا لا فی نفس الأمر 
لکن في شرح المقاصد التسوية بین العنادية والعندية في الزام التناقض فانه قال: نی 
کلام العنادية والعندية تناقض حیث اعترفوا بحقيقة بات آو نفي سیما [ذا تمسکوا فیما 
ادعوا شبهة». 


قوله: (قالوا) آي: السوفسطائية وانما یصلح هذا القول تشبنا للاآآدرية منهم و حاصله 
آنه لا تقة بالحس ولا بالعقل وهما سیبا العلم؛اٍذ الخبر المعدود سیّا الا مستند الی 


آحدهما فتعین الوقف عن الحکم للشك. 
فوله: (قد یغلط) ٍطلاقهم الغلط بناء منهم علی زعم غیرهم. 


فوله: (کثیزا) لا ينافي التصدیر بقدالدالة علی القلة لد خولها علی المضارع وهو 
عند الاعتبار علی آن قد الداخعلة علی المضارع زعماً ستعیرت للعحقیق دون النظر الی 
اه 


() هکذا بالاصل والصواب: اللاآدرية. 
() مکذا بالاصل. 


۱ 


تقسیم الا حکام الشرعية ۳ 


کالآخول بر الواح ال تین والصفراوي یج الحلو مر ۳ ومنها بدیهیّات» وقد یقع فا 
۲ م9 و یفتقرفی حلها | ی آنظار دقيقة والنظریاث نع الضروریّات 
ففسادها فسادهاء ولهذا کر یه اختلاز* العقّلاء. 


اختلافات وتعرض شه 


قلنا: عَلَط الچش في لبَعّض لأسباب جَيَة لا نفي لزع بالبعض بانتفاء آسباب 


۵ ۵ اه اه اه وا و و و و و اه ها ها و و و و و و و و و و و و ۵ اه 0 اه ۵ ها اه و اه ۵ ۵ و و ۵ ۵ ۵ ۵ و و و و و و 0 و وا وا ان اه اه اه و و و و و اه ۰ ۰ ۶ ۰ 


قوله: (کالأحول) المراد من یتکلف الحول [بغمر]) جفنه فانه یری الواحد اثنین» 
آما الحول الفطری فقل مایری صاحبه الواحد ائنین لاعتیاده الوقوف علی الصواب 
ویری هنا بصرية تتعدّی الی مفعول واحد فعدّاها الشارح الی ائنین کأنه ضمنها معنی 
حسب فیکون المعنی پبصر الواحد حاسبّا ٍیاه ائنین وذلك لغلط [..۳]۰. 


(ومنها بدیهیّات) نسبة الی البديهة وهي آول ما يجيء من غیر تأمل بزاء الرژية؛ 
وهی ما یصدر بعد تأمل والبدیهی هنا ما لا یحتاج الحکم فیه ی غیر تصور ال طراف 
کالحکم بأد الکل آعظم من الجزء لا یتوقف الا علی تصوّر معنی الجزء والکل والیظم. 


(وتعرض [شبه]۳) هو بکسس الراء. 
(قلنا: غلط الحس...الخ) جوات عن القدح في الحسیّات. 


(لاسباب 3 ای کتکیّف الحلو عند مُلاقاته فم الصفراوي بكيفية الفم فیصیر 
۳ ‌ 2 ام ۰ ۰ (۵) . ۲ 


(۱) هکذا بالاصل. 

(۲) غیر واضحة بالاأصل. 
(۳) مکذا بالأاصل. 

(6) آي: کذلك. 

(0) غیر واضح بالأصل. 
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۹۸ تقسیم الاحکام الشرعية 
۰000000000000 هد _ِِِ_«<«<«<9»- 055۳۳۳ 


ب 


و ۳ ۳ ۰ 1 ۰ ۰ ِ و۰ 7 ۰ 
والاختلاف في البديهي عم لاف آو لخفاء في التصور لا ينافي البداهة وکثرة 
الااختلافات لفساد الًنظار لا ینافي حقیقة بَعّض النظریات. 


والحٌ تّه لا طری للمناظرة معهم: خصوصااللاآدریت: اسهم یعترفون بمعلوم 
لیْفبتَ به مجهول بل الطریق ق تمُذیبنهم بالثان لِعترفوا آو یَخترقوا. 


قمرین» وکتحرك شعاع بصر راکب السفينة علی الشط فیری الط مایری والقاعدة 
الكلية لا تثبت بالامور الجزئية فغلط الحس لمثل هذه الاسباب الجزئية لا ينافي الجزم 
بالصواب عند انتفاء آسباب الغلط» کما في الحکم بأن الشمس مُضینةء ون النار حار 
لآن العقل قاطع باه لا غلط هناك من غیر افتقار لی نظرء وان کان ذلك بأمور لا عم 
علی التفصیل, وبهذا یندفع ما قیل من أثّه لا مانع آن یکون هناك سبب عام لغلط عام» 
فأنّی لنا الجزم بانتفاء آسباب الغا ط؛ لآن الکلام علی التحقیق لا الالزام» وجزم بديهة 
العقل کاف فی ذلك. 

(والاختلاف في البدیهی) جواب عن القدح في البدیهیات» وقوله: (وکثرة 
الا ختلافات) جواب عن سند القدح في النظریات. 


قال سای تسس «الحق آن تصدیر کتب الاأصول الدينية بمثل هذه 
الشبهات تضلیل لطلات الحق». 


وأْجیبِ في شرح المواقف: بأن اطلاعهم علی هذه ووجوه فسادها یفیدهم التلبت 
فیما پرومونه؛ کي لا یرکنوا (لی شيء منها ٍذا لاح لهم في بادی رآیهم. 

(والح آنه لا طریق ٍلی المناظرة مَعَهم) لاد المناظرة لاثبات مجهول بمعلوم؛ 
ای تا 


5 


بش لالم و دص من الحسیات, وبالفرق بینه وبین عدمه وهو من لمات فیتضمن 
ذلك ابطال مذهبهم (أو یَخترقوا) ان أصروا علی الانکار فتنطفی نار فتتهم. 
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تقسیم الاحکام الشرعية ۹۹ 


وتواسط اسم للحکمة المَوّه وم وا لیم لعف لا سوفاتغناه لیلم 
والجکمة» واسطا معناهٌ لرخرف والغلط. ویثه اشْقّت ت المَفُسطة. کما اشتقت ت الفلْسفة 
من فیلاسوفاء ي مج الجكُمة. 


ول 


(ومنه) آي من سوفا اسطا (اشتقت َذ ت السفسطة) بالتصرف فی اللفظ المرکب 
الأعجمي بالأٌخذ منه» کالتصرّف فی المرکب العربی. 


وه 
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[ اسباب العلم ] 


(وأشبّاب لیلم) وهو صفَةٌیتجلّی بها المذکور لمَنْ قامت هي به. آي بتضح وبظهر 
یلک ویمکن آن بُعََر عنه ی ی عم و ود ویو مج و 


[ آسباب العلم ] 


(وأشیّات لیلم) آي آسباب حصول العلم» سرا تیم کی یه و 
(للخلق)» وسیه آمر خر مطلّا - عند متكلمي آهل السنة - کونه موقوفا علیه؛ بمعنی 
العادة الالهية جرت بأنه نما یخلق له المسبب [بقدر]) مرتبطا به» ولو شاء له تعالی 
اطع کل تمعن الاخر علی سبیل خسرق الادت» اد بر کل 
ای )46 [الانبیا: ]وعند المعتزلة السبب یوثر في المسبب بطریق التولید. 


(وهو یتح بها المذ کوژ) هو حسن ما قیل في الکشف عن ماهية العلم کما 
فی شرح المواقف لکنه علی رأي من یقول: العلم صفة ذات تعلق. وهم جماعه من 
الاشاعر ته واختیار المتحرین التعریف المبني علیهمُشیرٌ برجحانه عندهم؛ آما علی رأي 
من بقول نّ لعلم هو اتعلقپن العالم والمعوم؛ آي الاضافة والنسيةالخاضة پنهما 
وهم جمهورالمتکلمین» یرفن تجيالمذکو ثم من قل بأن العلم صفة ذات 
سلق لایمنع اطلاق لفظ العلم علی التجليالمذکور ولو مجاژّا واللاتق حمل العلم 


)۱( غیر واضحة بالاصل. 
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۳۹ آسیاب الملم 
ىِ ۶ ی . و ‌ 0 7 ه 2 
موجودا کان او معدوما فیشمل |دراك الحواس وادراك العقل من التصوراتِ والتصدیقات 

اد اضر 3 ث#ِ#-- ۳ تِِ_ هم ۲ هه 1 
ليقينیة وغیر اليقيّة بخلاف توهم: صفة توجبْ تْییزا لا یحتمل النقیض. فانه وان 
کان شایلاً لادراك الکواس 


في عبارة المتن علی هذا لیکون المعنی الاأسباب التي یخلق الّه تعالی عندها التجلی 
للعبد؛ آي التمییز ثلائة» ولیس المراد آنهاسباب یخلق الّه تعالی للعبد عندها الصُفة ال 
بها یحصل التجلي کما لا یخمّی» فتفسیر العلم بها - بالصفة - موضع نظر. 

(موجودا کان َو مَعدوشٌا) تنبیه علی أنْ التعبیر بالمذکور لیندرج فیه الموجود 
والمعدوم ولم یعبر بالمعلوم لتضمنه المعرف فتتوقف معرفته علی معرفته فيجيء 
الذور 

(فیشمل درا الحواش) وهو آحد قولي الأشعري: وقد رجع عنه؛ لان لبهائم 
دراگ بالحواس» ولیست من ُولي الوم مرف ولا لغّه وجعل الاحساس من العقلاء 
علمّ بخلافه من البهائم» کما تشیر |لیه کلمة (من) قالها في قوله: (لمن قامت به) راجم 
الی من [محض اصطلاح وتعلم](. 

(صفتة) آي للنفس (توجب) آي لمحلها الذي هو موصوفها (تمییرّا لا یحتمل 
النقیض) أي بوجه. لیخرج الصَفات الادراكيةالتي توجب الظن والاعتقاد والوهم» فانها 
وان کانت توجب تمییز التفس الا شیاه فهو مُحتمل للنقیض عقلا آو خارجٌاء فی |سناد 
عدم احتمال النقیض الی التمییز تجوّزه فان الذي لا یحتمل النقیض هو متعلق ذلك 
التمیین لا یحتمل نقیض ذلك التمیز گم متعلقالمییز فيالتصوّر هي الماهيةالمتصورة: 
وفي التصدیی ثبوت المحمول للموضوع آو نفاقه عنه؛ شم لا یخفی آن لعریف یا 
علی القول بان العلم صفة ذات تعلّق» لا علی القول بان نفس التعلیق المخصوص بیه 
لعالم والمعلوم فیعرف بآنهتمییزآمر عند الفس تمییّا لا یحتمل اللقیض. 


(۱) هکذا بالاصل. 
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آسپات سِ 


0[ 
یتیاس و وا در 
(بناء ی َلم التفیید بالمعاني) أي ما لیس من الاعبان المحسوسة پالحواس 
لظاهرة؛ اذ بالتقیید بها تخرج ٍدراکات هذه الحواس؛ لأنها تُوجب تمییرٌ فی الأعیان» 
لکن پرد علی التقییدبالمعانيآنهيقتضي َد الجزئیات العينية لا نعلم مع تصریحهم نها 
تدرك علمّا کادراك زید قبل رویته» واحساسا ک|دراکه عند رویته» وقد أجیب عنه بان 
زیدا قبل رزیت نما درك آوصافه؛ وکل منهامعنی كلي فلا درك قبل الریة الا علی 
وج کي هي بهذا لاعتبار معنی لا عین؛ وم یکون یذ علی وجو جزني 
قیل: ویشکل علی هذا [دراکه بعد غیبته عن الحواس» فانه یدرك علی وجه جزئي» ولیس 
عیناه وجوابه: تا [نما ندُعي أن العین لائُدرك لا |ٍذا خذت علی وجه جزئی؛ لتکون 
مشخصا؛ [لآن ما]() آدرك علی وجه جزئي لا یکون الا عینه فالمدرك بعد غيبة زید علی 

الحواس مثاله ید رکه العقل لا عینه» وهو ٍدراك مثال جزئي؛ فلا (شکال. 
(علّی ما زعموا) یُشیر به لی ضعف قول من قال: ان التصورات لا نقائض لهاه 
كالمولي عضد الدّین في شرح المختصر لاد ذلك ينافي کلام هل المنطق فی غیر 
موضع. کقولهم: نقیضا المتساویین متساویان. 
وقولهم في تعریف [عکس]" النقیض: هو آخذ نقیض الموضوع محمولا 
وبالعکس. 

والتحقیق َخدّا من کلام السید في حواشي العضد» وشرح الموافق: أَنْالقول 
أآن التصورات لا نقائض لها» مبنیْ علی تفسیر النقیضین بأنهما: المفهومان المتمانعان 
لغایتهما ولا تمانع ؛ بین التصورات بدون اعتبار النسبهة فلا نقائض لهاء مفهوما الانسان 


(۱) بالأصل: (لا|نما) وآظنه تصحیف. 


(۲) غیر واضحة بالأصل. 
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واللاٍنسان[...]) لایتمانعان الا [ذا اعتبر نبوتهما لشي» فیحصل حیشل قضیزان 
متنافیتان [...](. 

و کذا وا حیوان وحیوان لیس بناط علی اتید لا یتمانعان» لا بمل حظة وتو 
تلاك النسبة ٍیجابا» وارتفاعها سلبّا عن القضیتین اللتین آشیر بهذین القولین (لبهما ریر 
رعاية شروط التتاقض» وما مز عن المنطقیین فاطلاقهم النقیض فیه مجاز یل 
بمعنی آنهم اعتبروا ما اشتملت علیه الأطراف من النسبة ٍلی الذات علی وجه التقرر 
لريجابي آو السلبي کنسبتي الناطق الی الحیوان تقییدا یج آو سلبیا؛ وسموا ز 
نقیضا بمعنی السلب. وزما بمعنی آنهم لاحظوا مفهومات الا طراف من حیث هي وجعلو 
حرف السلب مضمومّا |لیهاه صائزا معها شینا واحدا» وسموه نقیضا بمعنی العدول, 
وگل منهما لیس نقیضا علی الحقيقة؛ اٍذ لا حکم یتحقق به امتناع ارتفاع النقیضین, وقول 
من فال: التصورات لها نقانض. مبني علی تفسیر النقیضیر بأنهما المفهومان المتنافیان 
هید والتافي لمّافي التحقق والانتفاء کما فی القضایا» و ما في المفهوم بمعنی آنه 
اذا فیس احدهما لی الا خر کان آشد بعدا معا سواه والتناقض بهذا المعنی موجودافی 


التصوّرات. 


قمفهوم آنفرس واللافرس؛ ومن ثم قیل: نقیض کل شيء رفعه؛ آی سواء کان رفعه 
في نهسه آو رفعه عن شيء. 
سرها علوقا وهو باطل» فان بعضا منها غیر مطابق» والمطابقة عتبرة فيالعلم. 


اخیت: بان |[ بو صد قة أصلا فای اذار آرنا شمه 
بش جرا لتصور لا یوصف بعدم المطابقة آصلد فاگ ادا راینا شیئا من بعید» وهو 


)۱( کامة غیر واضح بالاصل» ولعلها تضبیب والسیاق متسق بغیرها ولا حاجة لها 
)۲( کلمة غیر واضحه بالأصل» والسیاق منضبط متسق بدونها 
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آسباب العلم ۱۰۵ 
هذا ولکن ينبني آن بُحمَل التجلي عّی الانکشاف التامٌ الذي لا یسمل الظنّْء لا 
(للخلی) آي المَخلوق من الملّكِ والانس والجنّ بخلاف علم الخالق تعالی؛ ... 


فرس» وحصل في آذهاننا صورة ٍنسان فتلك الصورة - صورة الانسان - وحصولها 
[دراك له والخطاً |نما هو في خکم العقل بأَنْ هذه الصورة [للشی۶]( المرئي, 
فالتصورات کلها مُطابقة؛ لما هي تصورات له موجودا کان و معدومّا» وعدم المطابقة 
حیث اتفق» فاٍنما هو في آحکام العقل المقارنة لتلك التصورات. 

(هذا ولکن) اعلم آن کلمة (هذا) یوتی بها کثیّا للفصل بین الکلامین» واطردت 
عادة کثیر من المصنفین بجعل الفصل بها خاصّا بکون الکلامین یتعلقان بشيء واحده 
وبینهما اختلاف بوجه کما هنا؛ ٍذ المعنی: هذا الذي تقلّم من شمّول التعریف الأول 
التصدیقات غیر اليقينية قد قیل» ولکن ينبغي آن یحمل التعریف علی وجه لا یتناولها لذا 
حمل علیه. 

(الذي لا یشملٌ الظنّ) قد یُوهم اقتصاره علی الظن؛ آن اعتقاد المقلد المصیب 
علم ولیس کذلك. قال في شرح المواقف: لانه في الحقيقة عقدة علی القلب» لیس فیه 
انکشاف تام وانشراح تنجلي به العقدة. 

(منَ الماك والانس والجنٌْ) خص هذه الثلائة؛ لانها آنواع المکلف» وحال غیرهم 
غیر معلوم» هل لهم نفوس مجرّدة تُدر الکلي آم لاثم لا اشکال في |ثبات العقل 
بلملكت. 


واه استناد علمه الی الخبر الصَادق» فقد صرحت ره الأحادیث الصححة کحدیث 


(۱) بالأصل: الشیخ؛ وآظنه تصحیف. 
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مر و ۱ زر رگ هم و 
البخاری(۱: «ذا قی ال الَأْمْر فی السمَاء۹) ضَرَبّتِ الملائکة باجنحتها خضعانا " له... 
الحدیث». 

وفیه: «قالوا: ماذا قال ربکم؟ قالوا للذي قال: الحق...". 

وحدیث الصحیحین, واللفظ لمسلم: «ن اه لذا َحبٍ عبلا دعا جبریل وقال: 
اي حب فلائ فأحبّه. فیحبه جبریل» ثم ينادي في هل السماء: اه ٍ بحب فلانا فأحبوه. 
فیحبه آهل السماء ثم یوضع له القبول فی الأرض, ولذا آبخض عبدّا دعا جبریل» فیقول: 
2 مج ۶ ۱ ِ 2 
اي آبخض فلائ فأبغضه. فیغضه جبریل» ثم ينادي فی آهل السماء: له ییغض فلا 
فابخضوه. ثم توضع له البغضاء في الأرض». 

وأمّا الحواس فظواهر الأحادیث تدل علی |ثباتها للملاقكة» کالاأحادیث المص* ة 
بتأذي لملائک بالریح - آي الخبيثة - التي تتأذی منها بنو آدم» وکالحدیئین السابقین 
م ۳۹ ۴ 7 7 
فانهما یدلان علی اثبات حاسّة السمع؛ ویدل لاثبات حاسءة البصر لهم غیر ما حدیث 
وآم بات حاشّة الذوق وحاسة اللمس» فلم آقف علی ما یدل لخصوصهماء ولکن لم 

ار ی ۶ ۶ , و و ۲ ۲ 

(فانه لذایه) آي آن وجوده - تعالی - علی ما هو علیه من صفات الکمال آم* 


وتعلقه بالمعلومات؛ وسیلقاك لذلك في بحث الصَفّات مزیذ توضیح ان شاء الّه تعالی. 


)۱( آخرجه البضاري (۰۱۷۳۱/6 رقم 4۲4 » والترمذي (۵/ ۳۹۲ رقم ۳۲۲۳) وقال: حسر 
صحیح. واین ماجه (۰۱۹/۱ رقم ۱۹6). وآخرجه یضّا: الحميدي (۲/ ۰4۸۷ رقم 6۱۱۵۱ 
واین حبان (۱/ ۰۲۲۲ رقم ۳٩‏ وابن منده في الایمان (۲/ ۷۰۲ رقم 0۷۰۰. 

۲۱( ي:ذ کم له - رل - بر او . تحفة الاحوذي - (ج ۸ / ۷۳ 

(۳) قوله: (خضئاا) من الحْشوع. وه نی خاضوینّ. (فتح) (ج ۱۳ / ص ۳6۳). 

(( آخرجه مسلم (6/ ۰۲۰۳۰ رقم 6۲۱۳۷ وابن حبان (۲/ ۸7 رقم ۳5۵). 
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ایاپ ۳۳۷ ۳۹ 


لا لسبب من الاسباب. 


لاه الوّاس السِیمَ ابر الصَاق, و والَقل) بخکم الانتفر 5 

ووجه الضبط : سیب ان کان ین خارج فالخبر الصادق والا: فان کان آلة غیر 
المُذر 4 فالحواس والا فالعقل. 

فان قیل: السبب المَوَشر في الوم کلَها* و له تعالی لأنها بخلقه وایجاده من غیر 
تأثیز للحاسّة. 

والخبر الصّادق والعقل والسببٍّ الظاهري کالنار للاحراق هو العقل لاغیر ونما 
لحواسٌ والاأخباژ آلاتْ وطرّقّ فی الادراك. 

والسببٍ لمفْضي في الجملة بان یخلق له فا اللع معه بطریق جَزي العادة لیشمل 
المد رل کالعقل وال کالحش والطري کالخبر لاینْحصر في الثلاثق بل هاهنا شا 
خر یل الوجدان والحدس والتجربةونظر العقل نی ترتیب العبادي والمققدمات. 


(لا لسبب) آی الأمر یُفضی اٍلبه علی سبیل الایجاب آو الایجاد عن اختیار. 


کم الاشت قراء) بیان لمستند الحصر؛ وما ذکره من التردید بین النفي والاثبات 
ضیط لتقلیل الانتشاره وتسهیل الاستقراء. 

(فاِنْ قیل: اسب ونر في العُْوم لها مو اه تعالی) في اطلاق لفظ (السبب) 
علی الّه مواخحذة؛ لعدم التوقیف ولانه جری علی طریق الفلاسفة. وان کان في قوله: 
(لٌنها بخلقه وزیجاده) ما ينف قولهم بالایجاب بالذات وکان اللاتق آن یقال: فان قیل: 
ان آراد سیب الحقیقی - آي مور - فلا یصح عد شيو من لثلائة سا ذ لا تأثیر 
فی الوجود الا بفعله - تعالی - فهو خالق العلوم کلهاه آو ما يدي هذا المعنی من 
العبارات. 


(کالنار للاحراق) فانها عند مماشّتها الجسم سبب ظاهر لامحراق؟ اد یصح |سناده 
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۱۸ آسباب العلم 
قلنا: ها عَلّی عادة والمشایج في الاقتصار علی المقاصد» والاعراض عن 
تدفیقات الفلاسفة فانهم 1 و حدواء تعض الادراکات حاصلة عة عقیت استعمال ب الحواس 


الظاهرة الْتی لاش فیها» سواء کانت من ذوي العقول آو غیرهم» نی الحواس أحّ 
الأسبات. 


الیها لغةء ما فی الحقيقة فالسبب عندنا خلق الّه تعالی الاحتراق عند مماستهاء واعلم 
نْ حاصل اس وال مع التوضیح آنه ان آرید بالسبب في قوله: (آسباب العلم) للخلق 
لسبب الحقیقی» فلا وجه لد شیء من الثلائة سببّاه وان آرید به لظاهري؛ آي ماع 
سببّا بالنظر لی ظاهر الحال لا الحقيقة فلا وجه لعد شيء من الاولین سب 


7۹ ِ ِ 
کالخبر آ و آلة کالحواس فلا وجه لحصره الأسباب فی الثلاثة» فان غیرها یفضی |ٍلی 
العلم کالوجدان وما ذکرَ معه. 
(قلنا: هذا) آي عد الااسباب ثلائة علی عادة المشایخ. 


(والاعراض عن تدقیقات الفلاسفة) أي فیما لا یفتقر[لیهبدلیل مقابلتهبلاقتصار 
علی المقاصد. وکما مر في کلام الشارح الاشارة [لیه» فان دأب الفلاسفة تضییع آوقاتهم 
فیما لا یعنیهم» والا فمقام ال ارح آعلی من آن يخفي علیه أَنْ مقام المشایخ في تحقیق 
المقاصد وتدقیق النظر فیها آعلی مقام» وحاصل الجواب: اختیاژ مق الاخیر» وبیان 
وجه الحصر. 


6 مر 


(لمَا وَجَدُوابَعض الادراکات) تنبیهٌ علی آأنْ الحس استحق ق آن بعد سبیّا لعلم 
الانسان؛ لظهوره وعمومه لذوي العقول وغیرهم؛ اٍذ لا یتوقف حصول الادراك به علی 
العقل الذی هو مناط التکلیف وبهذا یتبیّن سقوط اعتراض من قال: ٍدٌ جعل الحواس 
مجرّدة عن العقل سببّا للعلم المحدث عنه؛ وهو العلم بالحقائق وثبوتهاء والعلم بوجود 
الصانم و تحقق صفاته اللائقة به» والعلم بأحوال المبدا والمعاد مما لم یذهب لیه ذاهب. 


۱ 


آسباب العلم ۱۹ 
ولمّا کان معظم المعلومات ادن مُستفاداً من الخبر الصَادق جعلوا مسبّبا آخر. 


ولا لمیثبت عندهم الحواس الباطنة له لمُسَمَاةٌ بلح المَشْترك والوَهم وغیر دك 
ولم یتعلق لهم غرض بتفاصیل الدسیات والتجربات والبدیهیات والنظریات وکان 
مرجم ال ی العقل جعلوه سیب ال فضي ی العلّم بمجرد التفات آو انضمام حدس 


آو تحربة آو ترتیب مقدمات و یت وه و موف 


ووجه سقوطه: نا نمنع کون العلم المحدث عنه في المتن هو العلم بالمعنی الذي 
ذکره المعترض بل هو العلم بالمعنی الأعم الششامل للتصور والتصدیق کما فسر به 
الشارح قوله (والعلم بها متحقق): وٍدراك الحواس سبب لتصور ما آدرکته. 

(ولمٌا کان معْظَم المعلومات الییّة) بینا للمناسبة التي لجلها عَدٌ الخبر سا 
وهذه المناسبة منتفية في التجربة والحدس والنظر وبهذا - مع ما مر من بیان المعنی 
الذی لاجله اعتبر الحس سب تبیّن سقوط الاعتراض بأن جعل کل من الحس والخیر 
سبیّا دون التجربة والحدس والنظ مع کل منهما لا يستخني عن العقل في کونه سّ 
یحکم وبآن جعل بعض بعض العلوم مستفاداً من الخبر» وبعضها عقب استعمال الحاسّة علة 
لسبیتها مع وجود هذه العلة في التجربة والنظر تخصیص بل مخصص ووجه سقوطه 
نتفا الظهور المعتبر في الحس؛ والمناسبة المعتبرة في الخبر کما قدمن. 

(ولما لمیثبت عندهم الحواس الباطنة) آي التي یزعم الحکماء نها خمس: 


الژولی: الحس المشترل؛ وهو القوة التي ترسم فیها صور الجزئیات المحسوسهة 
بالحواس الخمس الظاهرة؛ ویزعمون أنْ بطون الدماغ ثلائة» وآن محل هذه القوة هو 
مقلّم البطن الأول من بطون الدماغ. 

لغان: الخیال وهی القوة التي تحفظ الصور المرتسمة في الحس المشتركه فهي 
کالخزانة له» ومحلها موخر البطن المقدم فیما بزعمود. 


الثالثة: آلوهم وهو القوة التی تدرك بها المعاني الجزئية؛ کالعداوة التي تدرکها الشاة 
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ای 
۱۹ ب العلم 


۵ :001-1 
فجملوا اسب في الم بان نا جوعاً وعطنا ان لکل اعظم ین الجزءوأنْ نو انم 
مستفاو مر لش مس وآن الک قمونیا هل ون لماع حادث هو العقل» وان کان نی 
البَعض باستعانة الحس. 

(فالخو ام س) جمع حاسّة بمعنی پمعنی القوة الحساسة (خفس) بمعنی آن العقل حاکم 
بالضرورة بو جودهاء وان الحواسٌ الباطتة لتيثبتها الفلاسفة فلا یتم دلائْلها عی الأصول 
الا سلامية. 


من الذئب. والمحبة التی تدرکها السخلة في آمها؛ ویزعمون آنها في مقدم البطن الثالث. 
الرابعة: الحافظة؛ وهی القوة التي تحفظ المعاني التي یدرکها الوهم کالخزانة له 
ویزعمون َ محلها مُوخر البطن الثالث. 
الخامسة: المتخيلة وهي القوة المتصوّفة فی الصور التی تأخذها من الحس المشتركه 


والمعاني التي تأخذها من الوهم بالترکیب والتفریق» وتسمی المفکرة» ویزعمون أ 
محلها هو البطن الااوسط من بطون الدماغ» وبسط بیان ذلك الکتب الحکمية والکلام. 


(فجعلوا اسب في العلم بأَن لنا جوعا وعطشّا) مشال لل و جدانیات» وما بلیه مثال 
الاولیات والثالث للحدسیات. والرابع للتجربیات» والخامس للنظریات المشار الیها 
فیما مر بقوله: (آو ترتیب مقدمات). 

و ی 

(هو العقل) مفعول ثان ل (جعلوا). 


(بمَعتی القوَة الحسّاسة) آی التي بها یقع الاحساس» لا بمعنی الاعضاء ال لية للقوة 
الحسَّاسة ولا بمعی الا حساسات. 


شیم« مبي لاصو لسن و 
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ساب 
ی 7 


في ااعصب اروش في مقر الصّماخ. یر به الوا بطریق وصول الهواء 
المتکیّف بکيفتَء الصَوّت ی الصماخ بمعنی أّ له تعالی یل الادرالًفي امس 
عند دلك. 


(والبصّر)» وهو قوَةً مو دعه مي العبتین المجوفتین تین تتلاقیان في الذماغ ‏ نم 
تفترقان فتأّیان اٍلی العینین دراد ۳ الاضواء واللُوان آو 1 


لا تدرك الجزتیات المادية بالذّات وعلی َن الواحد لایک ون مبدً لاثرین فجعلوا 
المدرك للکلیّات العقل» والمدرك للجزئیّات الحواس الباطنة والکل باطل لمنافاة 
الاصول الاسلامية له؛ ذ من الاصول اااسلامية المشار الیها فی الشرح ثبوت القادر 
لمختار الم وجد لجمیعالاشیاءبدء بمجزد تیاده وقدرته؛وأن المدرلك لجع 
الادراکات - كلية کانت آو جزئية - هو اللفس المعیّر عنها بالعقل تارة وبالقلب أخری 
في قولهم: محل العلم القلب. کانه لیس المراد به العضو المخصوص, بل الروح الذي 
به امتیاز الانسان» کما صرح به في شرح المقاصد. وآأن [دراکها غیر مُتوقف علی القوی 
القائمة بالمحال المذکورة من بطون الدماغ فللتفس بعد مُفارقة البدن ٍدراکات مجزئيةه 
واطْلاع علی بعض جزئیات آحوال الأحیاء کما دّت علیه الا حادیث النبوية؛ ولهذا 
توسّل بنفوس الاخیار في استنزال الخیرات واستدفاع الملمات. 

(في العَصَب المفروش في مقعر السْماخ) آي مزخره» والصماخ: خرق الأذن» وفي 
ذلك العصب المفروش هواء محتقن کالطبل» فذا وصل الهواء الحامل للصوت اٍلی 
تلك العصبة وقرعها حصل الادراك بالقوة المودعة فیها. 

(والضوات) الصوت عندنا كيفية تحلّث بمحض خلق الّه تعالی من غیر تأثیر 
لتموج اله واء والقرع والقلم؛ خلاقّا للحکماء في زعمهم آن الصوت کيفيّة فيالهراء 
بسبب تموجه المعلول للقرع الذي هو مساس بعنف. آو القلع الذي هو انفصال بشرط 
قرمة لمع رآ الملع لا وذ کل منم ذصلایء لاکانطن, اه 
(ذا صدمه شیء لانّ معه» فلم یخرج له صوت؛ وکذا لو فصلٌ بعضه عن بعض لم یخرج 


02۳0060 0۷ 261 


۱۲ اسباب العلم 


۰ 0 ۵ هه 7 ر ‏ )9 ت ‌ تن 
الاشکال والمقادیر والحر کات والحسن والقبخ وغیر لك مما یخْلقَ له تعالی ٍدراکها 
في النفس عنک استعمال العَبّد تلك الق 


و 


24 مل ۳4 پٍِ ِِ 
(والشم) وهو فَوَة مُودَعة فی الرائدتین ۳ 


بصل (لی الصماخ وقوله: (بمعنی آن اه تعالی) آي العادة الالهية جرت بخلق الادرالك 
في النفس عند وصول ذلك الهواء لا کما یقوله الحکماء من آن الادراك بالقوی لااغیر 
قوله (تتلاقیان) [ٍشارة الی آنهما بعد خروجهما من مقدم الدماغ مفترقتین ثم تلاقیهما لا 
یتقاطعان تقاطعٌا صلیبّه بل تَصل العصبة الیمنی بالیسری» ثم ترجع الیمنی |لی العین 
الیمنی والیسری الی الیسری» فیکونان [...]) محدب |حداهما ٍلی محدب الأخری: 
ففي قول من قال في التشریح: یتقاطعان تقاطعّا صلییّا.. تساهل. 

قوله: (والاًشکال) آي هینات الاجسام. 

قوله: (والحرکات) لا الحركة من الموجودات الخارجية وفائّا 


لا یقال: الحركة کما فسرها به الشارح وغیره: کونان في آنین في مکانین» الکون 
من الاعراض النسبية فلا یدرك بالحس؛ لا نقول لزوم النسبية للحرکة لا یی (دراکها 
بالحس بواسطة محلها الذي هو الجسم؛ لأنانتقال الجسم واستقراره محسوسان 
بواسطة (حساس للجسم وما قیل في توجیه درا الحرکات بالبصو: من ی الحس 
ذا شاهد الجسم في مکانین آدرك العقل منه الکونین فهذا الم درك بالعقل هو الحر کة 
وهو محسوس بواسطة مشاهدة لجسم بالمکان [رٍذ اللمس] وان آدرك الجسم فلا 
یدرکه بالمکان» فلا یدرك الحركة» فلیس بشيء؟ لأن الشیء الذي ید رکه العقل بواسطة 


(۱) غیر واضح بالاصل. 
(۲) مکذا بالاصل. 
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آسباب العلم ت_ِ( 


تن من مقدم الدماغ الشسبیهتین بحَلْعتي الشذي یدرب لرّوانجٌ بطریق وصول 
الهُواء المتکیّف بكيفية ذي الرائحة اٍلی الحَیُشوم. 


و 7 فد 


(واللُْ)؛ وهی وه فني جمیم ادن درك بها الک ار والبروده والرطوبة 
والوسَة وتخو لك عند ی و 


الا حساس بشيء آخر لا عد محسوشا؛ والا لزم آن یک ون العم محنوسالتأدية 
الاحساس بشکل الاعمی الی ادراك عماه. 

توله: (التاتََتَین تین من مُقَدُم الدماغ) آي من البطن المقدم؛ آي بین العینین عند مُنتهی 
اصل قصبة الا نف وهما مخرفشتان؛ آي بهما ثقاب بینهما فواصل تشول کالخرفشة - 
بالخاء والشین - المعجمیتین» وهي الأرض الغليظة من الکذان لا « یستطاع المشي فیها؛ 
نما هي کالااضراس 

قوله: اسوفي کراساه را بل یکین رابت ریس کی لور بل 
شيء من نوعها فیه بسبب مجاورتها له لا آنها تنتقل لیه لامتناع الانتقال علی الأعراض» 
وقد سکت الشارح عن آن یقول: في کل من الشمٌ والوق واللمس؛ لخلق اله تعالی 
الادراك في النفس عند ذلك اکتفاء بما قامه في السمم والبصر وبما یأتی من قوله: (وآما 
آنه هل یجوز...الخ). 

قوله: (منبثة) بنون فموحدة فمثللة؛ ی مُنتشرة. 

وقوله: (بالعطموم)متعلق بمخالطة؛آي بواسطة اختلاط الرطوبة العبة بالمطعوم. 
والتعبیر ب (اللام) مَمٌ المفاعلة هو المشهور» ووصولها بالجر عطفّا علی مخالطة. 

قوله: (الحرارة والبرودَة والرٌ طوية بة والیوسة) هی آصول الکیفب یفیّات الملموسة. 


ثو له: (ونحو ذلك) آي کاللین والصلابة والنعو مة والخشونة والکثافة واللطافة 
واللزوجة والهشاشة وما آشبهها. 


02۳0060 0۷ 261 


۳2 آسبات الملم 


لماش والاتصال به. 
(وبکل حاسَة منّا»؛ ی الحواس الحَمُس (یوقَّف) آي بطلع (علی تا وضعت هيَ) 
آي تلك الحاسّة 2 (ل4). 


بعني اه تعالیقد ّقَ امن لك الحواش لادر ال آشیاء مخصوصتة کالسم 
للأصواتِ والَوّق للمطعوم والشم للروائح» لایر بها ما یذ بالحاسّة الاآخری. 
ما آته هل یَجور و یَمْتنم ذلك؟ 
ففیه خلافتٌ» والحقٌ الوا لما آن دك بمَخض خلق الّه من غیر تأثیر للحواس. 
فلا یمتنعٌ آن یخلق الّه عقیب صرف الباصرة ٍدرالٌ الأصوات مثلا" 
فان قیل : آلیست اذائقةٌتُدرَكُ بها حلاوهً الشیء وحرارته معا؟ 
قلنا: لاء بل الحلاوة ُذرَكُ بالق والکراره باللمس لمَوجود في الفم واللّسان. 


وقوله: (والاتصال به) آي بالبدن عطف تفسيري. 

قوله: لایر بها مایْرَكُ بالحاسة الأخری) آي لا یقم ذلك بحسب ما جرت به 
العادة الالهیة» ویجوز وقوعه خرقا للعادة» کما دل علیه قوله: (والحق الجواز...لخ). 

وقد آشار الشارح اٍلی آن تقدیم قوله: (یکل حاسْة) علی مُتعلقه لافادة الاختصاصء 

قوله: (فٍن قیل: آلیست الذائقة؟) حاصل السوال: أَنْ دعواکم آنه لایدرك بحاسة ما 
یدرك بالاخری منقوص بالدائقة فانها تدرك حلاوة الشي- وحرارته. مح أن الحرارة مما 


سس 
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| التخبر الصادق ] 


) والختر الصَاق) ی المطابق للواقع فان الخبر کلام یکون لنسبته خارح تطانقه 
تْك النْبةٌ فیکونْ صادقا آو لا تطابقه فیکونْ کاذی 


الخبر الصادق] 


" ۲ م و رو هت م هد هم و 7 7 ِ 
فوله: (والخبر الصاوق) ن قیل: لِم عد الخبر الصَادق سبیّا للعلم مُتقلا مع آنه من 
بالخبر مدلول المسموع. فغدا لاختلاف مسبیَیهما سببان مُختلفان. 


قو له: (آي المطایق للواقع) سواء طابق الاعتقماد آم 
قوله: (فاٍن الخبَرَ کلامٌ) آي بالااصطلاح النحوي» وهو المرکب التام. 


و 


سس 


لك الکلام المشتمل علی النسبة»مع قطم النظر عن تعثلالمتکلم لمعنی الکلاموتلفظه 
4+ سواء کان تحققه في النفس - کما في الاخبار عم في النفس - آو خارجها - کما في 
الاخبار ما في الأعیان - ولیس للانشاء خارجْ بهذا المعنی؛ لاد نفس مضمُونة کطلب 
لفعل» نما یحصل بلفظه کلفظ الأمی وان کان تعقله قبل التفّظ. 


۱۱ 
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۱۹ خر المبادق 


لد والکذث عَلّی هذا من آوصافب الخبر وقد بقلان بمعنی الا خبار عَن لش عَلّی 
ما هو به ولا علّی ما هو به يالاعلام ناطیش الاح آو لا تطابقه فیکونان من 
صفات المُخْبر فمن هاهنا یقع في بَض الکتب (الخبر الصادق) بالوصفی» وفي بعضها 
(خبر الصادق) بالاضافة. 


2 ی ۳2 ۳ ۳ ‌ ۳ ءِ ۳ 8-6 6 
(علی نوعَین: آحیهما الحَبر المْتوایز) شمي بذيك لما آنه لا بقع دفعة» بل علی 
اقب والتّوالي. 


(وَهوّ الب لاب علی ألْستة فوم ۱۳91 


قوله: (فالطّدّقّ والکذت) ی اللذان یتضمنهما قولنا: الصادق» والکاذب» والضمیر 
في فوله: (وقد یقالان) راجم الیهما یضا. 


قوله: (الاخبار عّن الشیَء عَّی ما هو به) آي علی وجه (هو) آي ذلك الشيء مُلتبس 
به؛ ی بذلك الوجه بالفعل في نفس الا مره والمراد ب (الشیء) النسبة وب(ما) في قوله: 
(علی ما هو به) کیفیتها من الایجاب والسلب؛ والمعنی علی هذا: الا خبار عن النسبة 
علی وجه هو کیفیتها من الایجاب آو السلب. ویصح آن پراد ب (الشيء) الموضوع 
وب (ما) ثبوت المحمول آو انتفاژه؛ والمعنی علی هذا: الاخبار عن الموضوع علی وجه 
هو ثبوت المحمول له آو انتفاژه عنه» وهذا آوفق للفظ والاوّل آوفق للمعنی» والیه مال 
الشارح في شرح المفتاح. 

قوله: (فینْ هنا) آي من جهة وقوعهما وصفین للخبر» ووصفین للمخبس یقع في 
بعض الکتب الخبر الصادق» فالصادق في الأوّل وصف للخبر؛ وهو مجاز وفی الثاني 
وصف للمخبر؛ وهو حقیفة. 


قوله: (لما آنّه لایقعٌ ذفْعة) (نما الذي یقم دُفعة العلم الحاصل عنه. 


قوله: بل علی التّعاقب والتوالي) هو مُخالّف لما في شرح المختصر المعضد من 


نْ التواتر تتابع آمور؛ 4 واحد بعد واحد پفترة دب نهما» ومنه قوله تعالی: 2۲ زا رسکتا 


۱ 


الخبر الصادق ۱۱۷ 


لا د تحصور 0 آي لا یجوز العقل توافة فقَهُم (علّی الکذب) ومضداقه وقوع الیلم 


(وهو) بالضرورة (موجب للیلم الضرّوری کالیلم بالمَلو 4 الخالية في الازمنة 
لمَاضيَة وان الئیة) بحتمل العطف عَلی الملوله وعلی الازمنته ی 


را [المزمنون: 44] فن التوالي يقتضي آن لا فترةه وما في شرح العضد هو الموافق 
لکلام الحريري في الدرة» وهو اللائق بکون التواتر تفاعلا من الوتر یقال: تواترت كتبك 
ٍليْ. اي جاءت وتراوتراء آي واحدا بعد واحد» فان اعتبار الفترة بینهما هو الموافق للعادة 
في مجیئها مترتبة» وهو آبلغ في تحقیق کون مجیتها وترا وترا 

قوله: (لا یَتصوّر) بضم آوله؛ آي لا یِتصوّرُه العقل. 

توله: (ي لا یجور العقل) يعني بحسب العادةء وهذا معنی قول العضد آن یمتنم 
لئاق منهم والتواطو علی الکذب عاد؟ّ انتهی. 

والحاصل: آن ید اتفاقهم مستحیلا عادة - کانقلاب الحجر ذهبّا - لاعقلا - 
کاجتماع النقیضین. 

وفي قوله: (لایتصوَرٌ تواطوهم) ٍشارة ٍلی آن منشاً عدم تجویز العقل؛ کثرتهم» فلا 
برد خبر الواحد المفید للعلم بقرينة خارجبة 

توله: (ومضداقه) آی دلیل صدق المتواتر علی خبر وقوع العلم بمضمون ذلك 
الخبر من غیر شبهةء و(مفعال) من صیغ الالة» آطلق هنا علی الدلیل تنزیلا له منزلة الالهة 
لتي بها یحصل العلم بالمدلول. 

وقوله: (ومضداقه...لخ) عبارة تفید قصر قلب؛ للرد علی القائلین بأن مصداقه 
کون المخبرین عدذا ۰ دم وصَا؛ كائتي عشر آو عشرین» آو آربعین؛ آو سبعین؛ آو ثلاث 
مائّة وبضعة عشر؛ الا قوال المحكية فی صول الفقه» وقد اعترض ما في الشرح بأن العلم 
بمضمون الخبر مُستفاد من التواتر فاثبات التواتر به دور. 
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9 


والوّل آفرت وان کانَ آبْعد 


و 


فهاهنا آمران: [حدهما: أن المتو اثر موجب للعلم وذلك بالضرورة فان نجد من 
شین للم بوجود مک یداد وأنه لس الا بالاخبار. 
والثانی: آن | لعل الحاصلّ به ضروريٌ» وذلك لاه یحصل للمستدل وغیره ی 
الصّبیان الذین لا اهتداء هم بطریق الاکتساب وترتیب المقدمات. 

وتا خبر النصاری بقتل عیسی عََاسَلَ والیهود بتابید دین موسی لاش 


فتوانره مَُنومٌ 


وأجیب: بأن استفادة العلم بمضمون الخبر من التواتر باعتبار حصوله وترتبه علی 
سماعه وفهم معنی اللفظ المسموع ودلالته علی صدق المتواتر علی الخبر باعتبار کون 
حصوله وترتبه معلومّا لمن حصل له. 

فالتحقیق: آن الحاصل بالتواتر هو العلم بذلك العلم وهما غیران کالعالم بالنسبة 
الی الصّانم - تعالی - فاٍنْ حدوث العالم مُستیدازلی الصانم» والعلم بحدوث العالم 
دلیل علی وجود الصانم. 


قوله: (والاوّل آقربٌ) آي في المعنی» (واٍن کان آبعد) آي في اللفظ ووجه آفربیته 
معنی آنه - مع اشتهاره - آعم فائدة؛ اد التمئا علیه یکون بمثالین اشتهر ا[- ک بهما؛ 
کوجود اسکندر وبغداد» وعلی الثاني بمثال واحد غیر مشهور. 


فوله: (وذلاك) آي ٍیجابه العلم معلومٌ لنا بالضرورة وهی الوجدان» کما ذکره؛ آي 


قوله: ( وا خبر النصاری) جواب سوال من طرف السمنية والیراهمة الّتي 
ذکرهم. 


۰ الحم < 13 ۱۳۳ ۱ ۳ 
حاصله نقض بتخلف فادة المتواتر العلم في صورتی |خبارالتصاری بقتل 
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الخبر الصادق ۱۹ 
وا زا ها اه 


فان قیل: خبر کل واحٍ لا یی فد لا الظن. وضم الظن | ی ال لایُوجب الیقین. 


٩ . >‏ اء کذ ۱ و ی ۵ 2 اج ۳ 5 
وآبضا جواز دب کل واحدٍ یوجب جوارٌ کذب المَجموع لأنه نفس الا حاد. 


عیسیی و|خبار الیهود عن التوراة بتأبید دين موسی» فان کلا منهما غیر مُفید للعلم 
بمضمونه» بل هو کذب. کما دلّت علیه الشريعة. 


وحاصل الجواب: منع کون کل منهما متواترّا؛ الا آن یرجع خبر النصاری ٍلی 
لیه ود الذین دخلوا علی عیسی البیت. وقد کانوا تسعة نفر کما في کتب التفسیر ولا 
حیل العادة تواطو مذلهم علی الکذب» علی نّ لسعة اختلفوا في الاخبار بقتله - کما 

وآما |خبار الیهود بتأبید دین مُوسی فان کان افتراژهم یاه بعد واقعة بخت نصر 
فواضح انتفاء تواتره فیما قبل» وان کان قبلهاء فقد قتل بخت نصر الیهود في مشاری 
الارض ومغاربها فلم بتر الا الأطفال» فانتفی عدد التواتر منهم علی آنهم حرّفوا 
لسوراة وزادوا ونقصواء ودلّت معجزات عیسی ومحمد - تا - علی آن خبرهم آحاد 
کذب. وقول التلویح: ما مثل خبر البهود بقتل عیسی وتأبید دین موسی, فلا تسلم 
واتره...ٍلخ. لما في شرح العقائد من اسناد الاخباربقتل عیسی |لی النصاری؛ ل5ن که 
من الفریقین قد آخبر بذلك وان کان مد |خبار النصاری هو |خبار الیهود کما قدمناه. 

قدتوهم پعض من تلم علی شرح لقن لراد من تین وحده فرعم 
لخبرفي عبارته في شرح اند بمعنی الا خباه وه مضاف [لیالمفعول» ون التدیر 
وَمٌا |خبار الیهود النصاری بقتل عیسی واخبار الیهود بتأبید دین موسی فلا یخفی آن 
ذلك تمحل لا حاجة ٍلیه مع ما قررناه. 

قوله: (فان قبل : خبر کل واحدد...لخ). 

حاصله: یراد آن علی الم الأول مُعارضتان مبنیتان علی آنه لا یثت للمجموع ما 
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الخبر الصادق 

قلنا: ریما یک ون مع الاجتماع ما لا یکون مع الانفراد» کقوة الحبل المولف من 
الشعرات. 

ب جوز پو ویب > بکون 


جماد؟ من العقلاع ۳ وال اهمة 


د یت لاحاده وقوله: (ربما یکون...لخ) جواب عنهما حاصله: منع دك مع السند. 
وهو آنه یجوز آن یترتب علی الاجتماع ما لا یکون مع الانفراده کقوة الحبل الملف من 
الشعرات. وقد آشار بقوله: (ربما) لی آنه یکفي في الجواب عدم الکلیِة وکونها للتکیر 
هنا آولی» بل التحقیق: أنّ اجتماع الأسباب يقتضي قوّة المسبب» والخبر سبب للاعتقاد؛ 
لژن مدلوله الصدق. وأما الکذب فاحتمال عقلیْ کما حقق في محله. 

قوله: (فن قیل: الضروریات... الخ) حاصله: ایرادان علی الامر الثانی» هما 
معارضتان» حاصل الاولی: الاستدلال علی آن العلم الحاصل عن التواتر غیر ضروری 
بانتفاء لازم الضروري» وهو عدم التفاوت لثبوت نقی ض ذلك اللازم» وه و التفاوت 
وتبیین اللزوم بآن التفاوت مظنة الاحتمال والاشتبا» وهو ینافی الضرورة فیکون انتفاژه 
لازمّا لها. 

وحاصل الثانية: الاستدلال علی آنه غیر ضروري بانتفاء لازم آخر للضروري» وهو 
عدم الا ختلاف فیه لثبوت نقیضه وهو الاختلاف. 

وحاصسل ابو انب" منع اللزوم فیهما مع السند والاولی آن یجاب فی الثانية بمنع 
زرم لکار الم لب سم خلا في تفس الا 


۶ من الهند دهریُون» اون ناس وفي لسحاد: انیم فرقة من عبدة ما ۳ 


یعبدونه. 


تک 


آنتهی» وهم منسوبون الی (سومنات) اسم صنم 


02۳0060 0۷ 261 


الخر الصادق 
تک 


پر ۷ ۰ ۰ 2 ۳4 ص ۲ 

قلنا: ممنوع» بل قد نتفاوت آنواعٌالضروري بواسط التفاوتِ فی الالف والعاد: 
والممارسة والر خطار بالبال وتصورات آطراف الاحکام وقد یختلف فیه مکابرةٌ وعنادً 
کالسوفسطائية في جمیع الضروریّات. 
سس ۲۲۲۲و 

والبراهمة: طائفة من الهند منسوبون [لی (برهم) اسم صنم یعبدونه» وقیل: الی 
برهام اسم رجل من حکماتهم» وفي الصحاح: آنهم قوم لا یجوژون علی اه تعالی بعدة 
الرسل. 


4 سب 6 
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[ خبر الرسول ] 


(والنوخ الثاني: خبر الرسول المویّد) آي الثابث رساله (بالمعجزة). 


والرسول ٍنسان بعثه الله تعالی | ی الک لتلیغ الااحکام. وقد پشتر ط فبه الکتاب 
رخلاف النبي فائه آعم. 


| خبر الرسول 6 ] 


قو له هروا 99 - تملی -لی الل بلغ الأحکام) فه تیا علی 
مه هي ما وس ی قال: وکذا ال سول» وهو ینیم عن اخنیره لول 
بترادفهما» پشیر الیه قوله: (وقد نشتر 2 فیه الکتاب؛ بخلاف اي فا آعم) ذ لرسول 
علی هذا من بت لتبلیغ الأحکام وله کتاب وقد أَورِةَ علی التعریف آمران: 

آحدهما: من بت بتقریر شرع من قبله؛ کیُوشع» فانه لم یبعث لتبلیغ الا حکام مع 
آنه نبی رسول. 

واجیب: بأنه بت لتبلیغ آحکام شريعة موسی لمن بعد موسی علیه الصلاة والسلام. 

الثاني: آن تخصیص الرسول بسن له تب لا انم اور في حدیثآييذر من 
ود الرسل ثلاثمنة وبضعة عشره اعد الکتب منة رم نها لت علی من 
سمّاه من الانبیاء؛ وهم سبعة وأجیب بأن: الانزال علیه لیس بشرط بل الشرط آن یکون 

۱۳۳ 
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خبر الرسول لا 
۶ (آ]ع(۶ععمعدظ 
و 


71 


والمعج4 مر خارق للَادة فد به[ظطهاژ صدق من ادعی آنه رسول اه تعالی. 
النظر في الدّلیل وَهُوّ الذي 1777 


مأمور باتباع کتاب» واعلم أنْالمشهور ما قاله الحليمي وغیره: من آن النبي انسان وحی 
الیه بشرع وان لم یژمر بتبلیغه» فان أَمر بتبلیغه فرسول آیضا. 

وکل من القولین اللذین ذکرهما الشارح مُقابل لهذا المشهور تنبیهان: 

ال ول: ورد في الکتاب العزیز ٍطلاق الرسول في حق جبریل والرسول بهذا الاعتبار 
اعم؛ ٍذ لم یطلق لفظ النبی بهذا المعنی. 

لشاني: انحصار الخبر الصَادق في نوعیه علی القول بتساوي النبي والرسول - کما 
جری علیه الشارح - ظاهره وآما علی المشهور فلا یظهر الا ان عبر بدل الرسول بالنبی 0 

ر. 2 اه با با 

فوله: (المعجزة مر خارق للَاد) من ترتیب أثر علی سبب لم تجر العادة الاله: 
بترتیبه علیه؛ کشق القم نباع الماء من الاصابع» آو اقتطاع ‏ 
بترتیبه علیه کانقطاع الاحتر اق ع. نار زر رود ۶ 
بتر مه ) حتراق عن نار نمرود في حّ [براهیم علیهالصلاة والسلام 


تر عن سبب جرت العادة 


ق له . مر ۰ ۰ 
امواقف؛ وقد آوردعلی طرده ّه یصدق علی الا رهاص وعلی الکرامة نی مد لول 
ها اشهار صدق من ادعی آنه رسول ال وعلی سحر المتی: ِ ۱ 


۶ و 
۱ ۱ ؟ 
راجیب بأن: کلا من الارهاص وکرامة الولي التي قم فصد بها؛ ما ذکره معجزق أ 


بتع گیل ودره رو لس 
5 9 9۳ ۰ .۰ 9 
اي هس في هه اسان پیات ی موضعها من تن : یکن آن لا یخالف ال 
تک دص ۵ الب - الم ۱ 
کره الشارح اقول المشهوره فان قوله: (بخلاف النبي فان آعم)عاندالی 


امه لر.ء لاه اا. 
لقولین؛ لان التبي - علی القول ال٩‏ ۱ 
الکتاب.اه. ۱ ۰ یشترط فیه ابلیغ» وعلی لقول لاني لا بش ترط نی 
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خبر الرسول کت 


یمکن التوصل بصحیح النظر فیه ی الوم بمطلوب عَبّری. 

پیوسستیبیست سوب 
الارهاص معجزة لمن اذعی النبوةبعده و اما الکرامة فمعجزة لنبي ذلك الولی؛ ؛ لأن ٍظهار 
لصدق مقصود بخلق کل منهماء وفیه نظر؛ لان المعروف اد المعجز: هی الخارق الذي 
هر علی بٍ مدعي النبوةبعد دعواهالبوةه ولذا عدل [لیهلشارح فیما سيأتي. 


ومن عذ الارهاصات والکرامات معجزات : فسبیله التغلیب والتشبیه ولیست 
معجزات حفیقیه. 

یس خآ لیس من لوا رن ای رم ل نوم 
جر لا ال رتیه ی رت هل سر يب 
شفاء المریض علی تناول الأدوية الطبيّ فان کلا منهما غیر خارق» بخلاف تر 7 تیب الشفاء 
علی الدعاء فانه خارق» و قد اعتبر في العمدة في تقس المء جزة وفوع الخارق ی زمره 
التکلیف احترازا عم یقع في الا خرةه وکذا ما یقع قبلها من آشراط السَاعة حین لاینفع 
نفسّا ٍیمانها؛ لانه وقت نقض العادات» وتغییر الرسوم. 

وا ی جر و و ین 
ماو را یا اک تاد ی و 
التوصل بصحیح النظر فیه ٍلی مطلوب خبري؛ آي لی العلم به آو ظنه؛ لأنهم یعرّفون 
الدلیل الشامل للقطعی الذی ینظر فیه الااصولی والظني الذي ینظر فیه المجتهد» وتقیید 
لوب بالخبري؛ لا رز عن اتصوري» ان یل ی تعریا ادلی یل 
هذا التعریف فاسد من وجهین: 

آحدهما: آنه غیر مانع لصدقه علی المدلول الثاني استعمال لفظ یمکن فیه؛ لازه لا 
بصح آن یراد الامکان العام» ولا الامکان الخاص ما الأوّل فلاأن المعنی علیه؛ الدلیل هو 
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الذي بصحیح النظر فیه یکون سلب التوصل الی العلم بالمطلوب عنه» لیس بضروري 
وهو بمعزل عن المقصود". 

وأمّا الثانی: فان المعنی علیه؛ آن سلب التوصل بصحیح النظر عنه واثباته له لیس 
بضروري» فیلزم آن یکون کل شیء دلیلا علی آي شيء ششت؛؟ لصدق هذا الحد علیه 
وهو ظاهر البطلان. 


والجواب: ما عن الأول فانه ان آرید آنه فهم من التعریف آنه یمکن التوصل 
بصحیح النظر في المدلول اٍلی العلم به نفسه فممنوع؛ (ٍذ هو ظاهر في تخایر المتوصل به 
والمتوصل الیه» کما لا یخفی, وان آرید آنه یمکن التوصل بصحیح النظر فی المدلول 
لی مدلول آخرء فهو من هذه الجهة دلیل یجب دخوله في التعریف» والشیء الواحد قد 
یکون دلیلا ومدلولا باعتبارین لکن قید الحية مراعّی في التعریف. فالتعریف للدلیل من 
حیث هو دلیل - آي یتوصّل به - فلا یتناول حقيقة آخری. 


وأمٌّا عن الثاني فبآن المراد الامکان الخاص والملازمة في قول المعترض: فیلزم 
آن یکون کل شيء...الخ ممنوعة» ولا خفاء في آن النظر الصحیح هو النظر من الجهة 


(۱) جاء في الحاشية بغیر |حالة الی موضع: الامکان العام: هو اتصاف الحکم بسلب الضرورة عن 
الجانب المخالف للحکم. 
والقضية الممكنة العامّة: هي التي حکم فیها کذلك. 
والامکان الخاص: هو اتصاف الحکم بسلب الضرورة عن طرفي الایجاب والسلب. 
والممکنة الخاصة: هي التي حکم فیها کذلك. 
مثال الممکنة العامة: کل ٍنسان متعجب بالامکان العام» ولا شيء من الانسان بضاحك بالامکان 


العام. 

3 
ومثال الممکنتة الخاصة4: کل انسان کاتب بالامکان الخاص» ول" شی ۶ من الانسان بکاتب 
بالامکان الخاص. 


والضرورة: استحالة انفکاك الموضوع عن المحمول.اه.. 
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خر الرسول 2 
۰ - 1 و ی ۰ ۳ 


سا له ما 


وم هم الیل هو الذي 


السي من شأنها آن توصل ٍلی المطلوب. والتوصل بصحیح النظر هو الوصول یکلفة 
بالنظر من تلك الجهة المسماة وجه الدلالة» ولیست تلك الجهة لغیر الدلیل من الأشیاء 
فلا یلزم ما ذکره من کون کل شيء دلیلا علی آي شيء شفت. 

ویصح آن یراد الامکان العام؛ بان تسلب الضرورة عن جانب العدم؛ آي لا ضرورة 
في عدم التوصل بصحیح النظر» فالتوصل به واجب آو ممکن. 

قوله: (قول مُوََ) (لی قوله: (قولا آخر) ينبفي آنپراد بالقول) في الموضعین 
لمعقول دون الملفوظ؛ لانه وان صنحَ آن یراد بالاول الملفوظ آیضّاه فالاخر لا یصح آن 
برد به الا المعقول وکون القول بمعتّی واحد في الموضعین آولی؛ ذ لا قرينة کل علی 
ارادة الملف وظ بالاٌول والمعقول بالثاني» فان قیل: کیف یصح آن یراد بالا ول الملفوظ 
مع أد تلفظ بالدلیل لا یستلزم المدلول؟ 

اجب: بأنه یستلزمه بناءٌ علی أَنلتلفظ یستلزم التعقل بالنسبة ٍلی العالم بالوضع؛ 

وا ۰ لزانها. اشارة ال أَنْ للصورة دخلا فی الاستلزام. 
وانما قال: یستلزم لذاته» ولم یقل: لذاتها. |شارة الی آن لاصور دخلا فی الاستلزام 
الاوّل مفرد 

قوله: (هوّ العالم) - آي بفتح اللام - بمعنی أَنالدلیل علی الاأوّل مفرد» یتول 

النظر فی صفاته وآحواله الی العلم بالمطلوب الخبري وعلی فن ون 
لة بالقو ة» والثانی | 
اتألیف العار ضة لهماه والحاصل اد الأول ناظر لی الدلا بالقوة؛ و ني اٍلی 
آیضا المقدمات 
العالم) ممنو ۶ بل لتعریف یعم 

بالفعل. ثم قد قیل : الحصر فی قوله: (هو العالم) محنی( 


نما دز نه المقدمات 
اي هي بسیت |ذا زیت لتتیب لمعترأَدَتلیالمطلوب, وانماتخوج من ت 


02۳0060 0۷ 261 


۱۳۸ 


یلم من العلم به العلع بشيء آخره ۰ 19[ 


هت 


مع | لهيتة العارضة لها من الترتیب: وآجیب: بأن الحصر مبني علی آن المراد النظر في 
آحواله, لا ما یعمه ویعم النظر فیه نفسه وهو خلاف الظاهر. 


توله: (یَلرمْ لعلم به للم بشيء آخر) اعترض هذا التعریف بأنه فاسد لطرد 
والعکس آمّا فساد العکس» فلخروج مثل وجود العالم بالنظر الی وجود صانعه فان 
وجود العالم دی علی وجود صانعهقطتا مع آن العلم بوجود لعالم لا یستلزم لملم 
برجرد اسان اقا رد فاصعق اتدربف علي امه امد زوم اي از 

ین کطرفي التصدیق البديهي» والاخص بالنسبة لی الاعم فيقتضي ان الحددلیلعلی 
المحدوده والملزوم وحده دلیل علی اللازم لین بالمعنی الخص,» والاً خص دلیل علی 
الأعم ولیس شيء منها کذلك. 


وأجیب عن الثانی: بآن المراد بالعلم في التعریف؛ هو التصدیق فیکون المعنی: 
الدلیل هو الذي یلزم من التصدیق به التصدیق بشیء آخر فیندفع الایراد؛ ٍذ اللازم فیما 
عدا طرفي التصدیق البديهي من صور النقض) تصور لا تصدیق اما في صورة الطرفین 
المذکورة» فهو وان کان تصدیقا لا آنه لازم من تصور لا من تصدیق, فالملزوم فیها تصور 
لا تصدیق ودفم لمعترض» هذا الدفع بت (رادة التصدیق من العلم ٍرادة ما لا دلالة لفط 
علیه؛اذ العلم عم من التصدیق ولا دلالة للأعم علی الااخص» وعلی تقدیر التسلیم یرد 
التصدیق البديهي اللازم من التصدیق» فان التصدیق بآن الکل َعظم من الجزء یستلزم 
التصدیق بان الجزء آصغر من الکل ‏ وکذلك العکس» ولیس شیء منها دلیلا علی ال خر. 


وأجیب عن هذا الدفع بًن: |رادة التصدیق من العلم مدلول علیها بالقرينت ودلاله 
القرينة کافية وتلك القرينة هي آنْالکلام في الدلیل المقابل للتعریف» ومعلوم َنْمفاده 
اتصدیق, کما آَنْ مفاد التعریف التصور؛ والمراد بلزوم الشیء من الشيء؛ کون الأول 
ناش عن الثانی» وحاصلا منه» لا کون حصوله یستلزم حصوله وفرق بین اللازم من 
الشيء ولازم الشسي» فتخرج القضية الواحدة المستلزمة لقضية أخری بديهية و کسپیة 
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خبر الرسول کت ۱۳۹ 


ِ ۱ پ ۶ زر و‎ 1 ۰  س‎ ٩ 
۳ ما کونه موجبا للعلم فلقطع بأن من آظهر ال المُمحرة عَلی بده‎ 


ومن هذا الجواب ی خذ الجواب عن الأول» وهو ما آورد علی العکس فان التصدیق 
بوجود الصّانع ناشی عن التصدیق بوجود العالم وبصفاته وأحواله» ولازم منه؛ وٍذ لم 
یکن حصوله لازمّا لحصوله واعلم أنه قد ورد علی التعریفین الثاني والثالث بعد ذلك 

آحدهما: ما عد الشکل الاول من الاشکال الاأربعة کعدم اللزوم بین علم المقدمات 
علی هیثة غیر الشکل الأول» وبین علم النتيجة لا بینا وهو ظاهر ولا غیر بیّن؛ لان معناه 
حفاء اللزوم والخفاء بعد الو جود. 

لثانی: المقدمات التي یحدس منها النتيجةء فان الانتقال منها ٍلی النتيجة لیس 
بطریق النظر» بل بالحدس المقابل للفکر الذي هو آعم من النظر؛ اذ الانتقال في الفکر 

ویجاب عن الأول بن لزوم العلم بالمطلوب في رد غیر الشکل الاوّل الیه» حاصل 
بالو اس طة؛ لآن هذا الرد بواسطة لوازم لمقدمات الشکل المردود باعتبار النظر في نقیض 
المقدمة آو عکسها مثلاه وتلك اللوازم تستلزم الشکل الاول المستلزم للمطلوب: فالعلم 
بما عدا الشکل الأول یستلزم العلم بالمطلوب بالواسطة و اما الثاني فقد آجیب عنه بان: 
المراد بالاستلزام في التعریف الثاني وباللزوم في الثالث ما یکون بطریق النظر بقرينة آن 
التعریف للدلیل. 

تول: (فبلّانیآوفق) لأن کّا منهما آخذ فیهاللزوم بخلاف الاوّل؛ اذ الما خوذ فیه 
الامکان لکنه وافق الأوّل. 

من حیث زن العلم بالدلیل من الجهة التي باعتبارها یدل تستلزم للم بالمطلو ب 
کالعلم بالعالم من حیث حدوثه فانه یستلزم العلم بالصانع لکن لا یخفی آن التعریف 
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۳۳۹٩۹ 

تصدیقاله فی دعوی الرسالة. کان صادقاً فیما آتی به من الأحکام وذا کان صادقً یم 

وأمَ نه استدلالي فتوقه ی الاتذ ال واستحضا ّه خر من ثتت رسال 
بالمعحزات. کل خبر هذا شأنه فهو صادق ومضموه واشع. 


(والیلم لاب به) ۳ بخبر الرزسول (يضاهي)۱ آي ٍ پشابه (العل الثابت بالضرورة) 
کالمحسوسات والبدیهیّات والمتواترات (في التیقن) ۷ 


الثالث شامل للمقدمات بخلاف الْول علی ما قر ره الشارح؛ والعام لا یوافق الخاص 
في باب التعریف لاختلاف معنیهما؛ فتعبیر الشارح بقوله: (آوفق) في غیر موضعه بناء 
علی ما قرره» واللائق علی ما قرره آن یقول : (فانما یوافق الثاني) نصم |ذا جعل الول 
عامٌّا للمقدمات کمام أ آنه الظاهر صحٌ انطباق الثالث علیه» وکان التعبیر ب(آوفق) فی 


مو صعه. 


فوله: (تصدیقاله) تنبیه علی آنه لیس کل خارق دالا علی الصدق |نما الدال منها 
ما قصد به التصدیق؛ لان ما لم یقصد به التصدیق قد یقوم الدلیل القطعی علی کذب 
من ظهر علی یده؛ کالدجال في دعواه الألوهية فان ظهور الخوارق علی یده استدراج 
له وابتلاء لغیره وهو کاذب لقیام الاأدلة القطعية علی کذبه؛ فالمراد بالمعجزة فی کلام 
الشارح مطلق الخارق. 

قوله: (کان صادقا فیما آتی به من الأحکام) ٍذ لو جاز عق لا کذبه فی ذلك لبطلت 
دلانة الخارق المقصود به التصدیق» وهي ثابتة قطعاه وآما |خباره بل بما عد ال حکام 
فالوجه في ایجابها للعلم بمضمونها ما ثبت بالادلة القطعية من عصمته تّعن الذنوب 
التی منها الکذب. 

فوله: (فلتوقفه علی الاشتّدلال) آي النظر فی دلیل صدق الخبر بآ ب حض. آأنه 
خبر من ثبتت رسالته بالمعجزة وکل خبر هذا شأنه فهو صادق. فهذا صادق فان قیل: 
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خبر الرسول کل ۱۳۹ 


اي عدم احتمالی النقیض «والثبات) آي عدم احتمال الرّوال بتشکيكِ المشکّك. فهو علم 
بمعتّی الاعتقاد المطابق الجازم الّابت 


تصور الخبر بعنوان کونه خبر من ثبتت رسالته یجعل صدقه بدیها فلا یحتاج ٍلی ترتیب 
هذا النظرء آجیب: بأن الکلام في صدق الخبر ملاحظاً من حیث ذاته وهو نظری» ونظره 
آن ثبوت الحدوث للعالم ملاحظّا من حیث ذاته» وهو نظری من حیث عنوان للتغیر 

قوله: (آي عدم احتمال النقیض) يعني عدم احتماله مطلقّا في نفس الأمر وعند 
الذاکر في الحال والمال» وهذا ون کان یستلزم الثبات بمعنی عدم احتمال الزوال فعطفه 
علیه لتأکید مشابهته للضروري» ویصح تفسیر التیقن بالجزم المطابق لموجب وهو آیضا 
یستلزم الثبات» وکذا یصح تفسیره بثبات الاعتقاد لأنه مأخوذ من یقن الماء بکسر القاف 
ذا استقر فی مکانه وعلی هذا فعطف الثابت علیه تفسيري؛ لتأکید مشابهته الضروري 
رای 

قوله: (فهو علم بمعنی الاعتقاد... اٍلخ) آورد علیه آمران آحدهما آن قوله یوجب 
العلم الاستدلالي مغن عن هذا الکلام؛ لأن هذا هو معنی العلم عندهم [..۲۲]۰ آن سائر 
العلوم النظرية کذلك فما وجه التخصیص بالذکر» ویمکن آن یجاب بأن ٍیراده هنا لدفع 
توهم آن المراد بالعلم الاستدلالي الحاصل بخبر الرسول ما یشمل الظن القوي آن وصفه 
بمشابهته العلم الضروري في التيقن والثبات یدفع هذا التوهم وبکون هذا التوهم لیقع 
فی کل محل یطلق فیه العلم الاستدلالي یظهر وجه التخصیص؛ ٍذ قد ينتفي هدا التوهم 
فی بعض الاطلاقات لدلالة المقام آو قرينة سواهه ویصح آن یکون المراد بقول المتن 
والعلم الثابت به یضاهی العلم الثابت بالضرورة ما نبه علیه بعضهم من آن الا دلة النقلية 
مستندة ٍلی الوحي المقید حق الیقین والتاید الالهي المستلزم لکمال العرفان المنزه عن 
شائبة الوهم بخلاف العقلیات الصرفة فان العقل یعارضه الوهم فلا یصفو عن کدر. 
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خبر الرسول تا 
۲ سس سس 
ولا لکان هلا لو ظناً آو تقلیداً 
:زمرق فرج لیم لا 
قلنا: لام نیما له خبز لول بآن ُوع من فیهآوتوتزعنه دك آو بغیر 
لک ان آمس, وا خبرالواجد ما لم فد الم لمروض الْبهة في کونه خبرزالرسول. 


ِ 5 0 : 
فان قیل: فٍذا کان متواترا آو مسموعامن في رسول له یلم کان الولم الحاصل 


تول: (والا) آي وان لم یکن کذلك بل کان غیر مطابق ان جهلآو غیره جازم 
مع المطابقة کان ظن آوغیر ثابت مع المطابقة کان تقلیدا فلم یشبه الضروري في التیفن 
قالشنانت, 

قوله: (فِنْ قیل هذا) ی کون العلم المذکور بمعنی الاعتقاد المطابق الجازم الثابت» 
وحاصل السژال آن موجب العلم الاستدلالي هو خبر الرسول المتواتر فقطء وحینئذ فهو 
داخل في القسم الأول من قسمي الخبر المعبر عنهما بالنوعین والعلم الثابت به ضروري 
لا مشابه للضروري فقد جعل قسم الشيء قسیمّا له وحاصل الجواب منع الانحصار في 
المتواتر فقد یعلم کونه خبرّا کرسول بغیر التواتر کالسماع من فیه آو القرائن التي بها تقید 
الاحاد العلم فلم یلزم ما ذکرتم من جعل قسم الشيء قسیما له. 

قوله: (آو بغیر ذلك ان آمکن)) آي کان آلهم آنه خبر الرسول بناء علی ما سيأتي في 
الشرح من آنه قد یحصل بالالهام العلم الملهم. 


توله: ( وتا خبر الواحد) جواب سوال تقریره آن خبر الواحد آیضا من المسموع 
فلم ل فد لعلم 


قوله: (فنْ قیل: فٍذا کان متواترا... اٍلخ) صدر السوال بالفاء الدالة علی سببة ما 


(۱) مکذا بالأصل وفی الکتاب: آمن. 
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. #ص ‏ وم 
مش م۶ المتواترات والحسیّات. لا استدلالیّا. 


السلا و اسلم. لا هذا المته ۶ هو الذی : تواترَ ود به. وفی لدسموواین و 
رسول ال ام درا الالفاظ وکوئها کلاع رسول ال 


والاشذلالي و للم بمضمونهوثبوت مدلوله مثلا قوله عَلیّه الصّلاة والسلام: 
لِبْتَءةعَلی مدع یمین علی من ۰ نگ نکر »۳ علم بالتواتر آنه خبر الرسول تن 
وهو صروری» ۵ تج مه اه و و و ها هو مهد اه و ویو و ی و و و مه و و وه بو وا و تاو 5 


قبلها لما بعدها تنبیها علی آن منشاً السوال ما قبله من جعل السماع من في الرسول آو 
المتواتر عنه طریقّا للعلم بن ذلك المسموع اواالمت ایز - خبر الرسول. 

قوله: (مثلاّ) تنبیه علی آن المقصود والتمثیل بحدیث: الب عّی المَُعي» امین 
علی من نکر ) وأصل الحدیث فی الصحیحین") بلفظ : «ولکِنّ یمین علی المدعَی 
علنه " بدون ذکر البينة وروی الترمذي من حدیث عمرو بن شعیب عن آبیه عن جده آن 
البی علقة قال: الم ی لدع وَالْیمینْ علی مَنْ نکر » متواتر المعنی؛ لانه قد ورد 
بمعناه حادیث یفید مجموعها المتواتر المعنوي واللائق التمثیل للتواتر اللفظي بحدیث 


(۱) آخرجه البیهقی (۸/ ۰۱۲۳ رقم ۲ وابن عساکر (۲/۷). وآخرجه آیضا: الدارقطنی 
(۱۱۱/۳). قال المناوی (۲۲/۳): فیه مسلم الزنجي قال في المیزان عن البخاري: منکر 
الحدیث. وضعفه آبو حاتم وقال آبو داود: لا یحتح به نم آورد له آخبازا هذا منهاء ورواه 
الدارقطنی باللف ظ من طریقین وفیهما الزنجي المذکور وقال ابن حجر في تخریج المختصر: 
آخرجه یا البیهقی وعبد الرزاق وهو حدیث غریب معلول. 

)۲( آخرجه البخاری (6/ ۱3۵1 رقم 4۳۷۷ ومسلم (۰۱۳۳۰/۳ رقم ۱۷۱۱ وابن ماجه 
۰۷۷۲۱ رقم ۲۳۲۱). 
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خر | 5 
۱۳ خبر الرسول ق 


مر 


جلم منه آنهبَحبٌ آن تکون الیْنة ی المْعیّن وهو استدلالي. 

فان قیل: الخبه الصَادق المفیدٌ للعلم لایَنْحصرٌ في النوعین؛ بل قد یکون خبر ال 
تعالی آو خبر الملك و خبر أَل الاجماع آو الخبر المقرون بما یرفع احتمال الکذب 
کالخیر باه زید عند 7 فومه ی داره. 
ارعن التران فد ی رو سکیا 
مفید للولم بالْسبة ی عم الخلق | زذا وصلّ ایهم من جهة ال سول رک فکمه 
حکُم خبر الرسول وخبر أَْل الاجماع ]| 


آبي هريرة في الصحیحین وغیرهما آن النبي 295 فال: من دب عَلي مَعَمْد مدا ۳۹ 
مَقَعَده من النار ۲۳۷۲۱ فقد قال المنذري وغیره من امه الخد یرک ٍنه بلغ مبلغ التواتر. 
قوله: (ثم علم منه) آي: من خبر الرسول بعد العلم الضروري بانه خبر الرسول. 
و زج موی وهو ترتیب المقدمتین کما مر من آنه 
ار خی کم ین زاوآ ی 
الخبر خبرّا؛ فقوله: (بدلالة) متعلق بقوله: (المفیدة) فان قیل: لم قلتم بقطع النظر عن 
القرائن المفيدة للیقین» ولم تقولوا بقطع النظر عن الادلة في خبر الرسول؛ حیث قلتم: 


)۱( لیر من جات اد الکو علی الب له آن کون نکب علی عبره باه بل بل 
ی تخریم الب علی عبر بلس رارق بینهم نیب له شرع له بجَفل الا 
مشکناه بخلاف الذب علی غْیّره. فتح الباري (4/ 4 ۳۳) 

(۲) آخرجه البخاري (۱/ 9۲ رقم ۱۰۸) وسلم (۱/ ۱۰ رقم ۲) والترمذي (0/ ۳۵ رقم ۲۲۹۹۰ 
وقال: حسن صحیح. والنسائي في الکبری (۳/ 45۸ رقم 4 0٩۱‏ وابن ماجه (۱/ ۶۰۱۳ 
۵ 
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خبر الرسول مد ۱۳۵ 
فی حکم المتواتر. 


وقد یُجا: بأنه لا یفیذٌ بمجرده بل بالّظر في الأْولة عَلی گون الاجماع حجة. 


قلنا: وکذلك خبر الرسول. ولهذا جَعل استدلالیّ. 


یفید العلم الاستدلال ولا في خبر هل الاجماع حیث آجبتم فیما يأتي بانه لا یفید بمجرده 
بل بالنظر اٍلی الادلة الدالة علی کون الاجماع حجة؟ 

آجیب: بأن الفرق بینهما آن القرائن تنفك عن الخبر دون الدلائل» ولا یرد علی هذا 
آن من القرائن ما هو لازم للخبر الذي اقترن به لکونه في الراوي و في المروي فلا ینفك 
ولهذا یوجد في رواة التواتر کعلو مرتبتهم في العلم والدین والضبط فیفید العدد القلیل 
منهم التواتر کما صرح به القوم لأتَا نقول عدم الانفکاك في هذا البعض من القرائن 
لمعنی یخصه بخلاف المدلول فان لزومه للدلیل من حیث هو دلیل فلا ينفك في صورة 
اصلا. 

وأجیب عن السژال آیشا: بأن الوجه فی عد الخبر الصادق سبیا مستقلا استفادة 
معظم المعلومات الدينية منه» والخبر المقرون لیس کذلك وفیه نظر لان المفید لمعظم 
المعلو مات الدينية هو خبر الرسول دون المتواتر ودون الاحاد المقطوع بصدقه للقرائن» 
فلا وجه لضم الأول ٍلی خبر الرسول دون الثاني. 

قوله: (فی حکم المتواتر) آي: في آنه خبر من یحکم العقل بصدقه لکنه في المتواتر 
بالضرورة وفي الاجماع بالنظر وحاصل الجواب آن الحصر مبني علی التسامح لا علی 


‌‌ 
أ ۹ م‌ 


قوله: (وقد یجاب) آي: عن ورود خبر آهل الاجماع علی الحصر. 

توله: (قلنا: وکذلك خبر الرسول) آي: لا یفید العلم بمجرده آیضا بل بالنظر في آنه 
خبر من ثبتت رسالته بالمعجزات -کما مر - ولاأجل آن افادته بالنظر المذکور جعل العلم 
الحاصل به استدلالیّا فیهما سواء في [فادتهما العلم فخبر ال جماع وارد علی الحصر لا 
محالة. 


02۳0060 0۷ 61 


۱۳۹ 
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[المباحث المتعلقة بالعقل ] 


تا سجن واه ری ۳۹۳ 
غریزة ها العلم بالضروریّاتِ عِند سلامة الآلات. 


[ المباحث المتعلقا بالعقل ] 


قوله: (وهسو قوةّللّفس) هذا تعریف للعقل بمعنی القوة النظريةء فان قیل تفسیر 
الشارح العقل هنا بآنه قوة تستعد اللفس للادراك يقتضي آنه الة للنفس في الم دراك 
وآن الم درك هو النفس» وه و مناف لجعله فیما مر نفس المدرك حیث قال [ن کان ال 
غیر الم درك فالحواس وللا فالعقل قلنا الحواس بواسطة آنها طریق للعقل في |ٍدراکه 
المحسوسات هی آلة له» والعقل بواسطة آنه به تستعد النفس لادراك هو آلة لها فاسناد 
لادراك له فیالتقسيم السایق باعتبار آن الحس آلة له فکأنه هو المدرك وتفسیره هنا 
باعبارآنه لة للنفس فی الادراك والاسناد السابق في الحقيقة مجازی؛ لانه بهذا الاعتبار 
من |سناد الشيء اٍلی آلته وهو |سناد ٍلی غیر ما هو له. 


قوله: (غريزة یتبغها... الخ) قد عرف الشیخ آبو الحسن العقل بأنه: بعض العلوم 
و یه ری هم 
الجانیین آو احدهما وهو محال واعترض مستندهبأن المتغایرین قد یتلازمان بحیث 
یمتنع الانفکاك بینهما مطلقّا کالجوهر والحصول في الحیز فانهما متغایران ولا مجال 
للانفکاك بینهماء قال الامام الرازي: والظاهر آنها غريزة یتبعها العلم بالضروریات؟؛ 


۱۳۷ 
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المباحث المتعلقة بالعتل 

.دعس 
وقیل: جوهر یذ به الغاثبات بالوسائط والمحسوسات بالمشاهدة. 

( هه سب للیلم ایض مرح بذک لا یه سن خلانی الما جدة والسمنيةفي 

جمیع النظریّاتِ وبعض الفلاسفة في الا لهیات. : بناء عَلی کثرة الا ختلاف وتنافض الاراء. 


آی: بجنس الضروریات الصادق ببعضها فان العقل |ذا کان سالمّا عن الافات المتعلقة 
بالادراکات کان مدرکا لبعض الضروریات قطعّاء والمراد التبعية علی سبیل اللزوم لتلك 
الغريزة دون فکر ونظر لکن بشرط سل الالات آي القوی الظاهرة والباطنة؛ فالنائم لم 
یزل عقله وان لم یکن عالمّا في حال النوم بشيء من الضرووریات"" لاختلال وقع في 
الالات» وکذا الحال في الیقظان كالذي لا یستحضر شیثا من العلوم الضرورية لدهشة 
وردت علیه. 


قوله: (وقیل: جوهر... الخ) العقل بهذا المعنی هو النفس الانسانية بعینها بناء 
علی القوم نها جوهر لا عرض, واختلف فیها هل هي جوهر مجرد آو جوهر جسمانی 
آو عرض. فذهب الفلاسفة الی الول ووافة فقهم الحليمي والغزالي والراغب وبعض 
الصوفیة» وذهب جمهور المتکلمین ی الثاني وکثیر منهم الی الثالث» والصواب 
ارمسالك عن الخوض فیهاء ولا یخفی تغایرالعقل والنفس لغة وعرفا؛ فلذا نب الشارح 
علی ضعف القول باتحادهما بایراده بصیغة: (قیل). 

۶ ار . 2 او 

قوله: (والمحسوسات بالمشاهدة) لمراد بالمشاهدة الاحساس آعم من آن یکون 
بالبصر آو بغیره من رس الظاهرة آو بالوجدان. 


العلم ی انسیا ۲ الحسایبات دون الالهیات. 


قوله:(یناع علمی کرو لاختلاف) قیل: معناه آن کلا من السمنية والیعض مره 


() هکذا بالاصل والصواب: الضروریات. 
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الساحث المتعلقة بالعقل " 
سس , 


والجواٌ:آنْ لاک لفساد لّظره فلا فلايْنافي ون لنظر الصَحیح ه ی العقل مُفیدا 
للیلم علی نما ذکرتم استدلال بنظر ال ففیه ثبات ما نیتم فیتناقض. 


فان عموا أنّه معارضةً للفاسد بالفاسد. 


الفلاسفة بنی قوله علی الاحتجاج بکثرة الاختلاف وتناقض الاراء وهذا هو ظاهر عبارة 
الشرح وعلیه جری مولانا زاده في شرحه وتبعه غیره لکن یرد علیه آن العلوم المتسقة"" 
من العددیات والهندسیات لیس فیها کثرة اختلاف فینتفی کونه مب لقول السمنية بالنسبة 
الیها؛ ولذا جعل بعض من کتب علی الشرح البناء خاصا بالبعض من الفلاسفة فقط وهو 
المناسب لما في المواقف فان الذي فیه جعل کثرة الاختلاف شبهة المهندسین وذکر 
شبهة آخری للسمنية و جهة تمسك المهندسین بالشبهة آنه لو آفاد نظر العقل علمّا لما 
اختلف العقلاء فی الامر الواحد. 

توله: (والحوات أَنْ ذلك) آی: ما ذکر من کثرة الاحتلاف وتناقض الاراء لفساد 
والنظر فلا یتنافی کون النظر الصحیح مفیدٌا للعلم بآن یکون قطعي المادة والصورة. 

قوله: (علی آَنْ ما ذکرتم) آي: من الاستدلال بکشرة الاختلاف وتناقض الا راء 
علی آن نظر العقلاء لا یفید العلم مطلقّا آو في الالهیات حکم منکم بأن نظر العقل لیس 
بمفید للعلم مستندین فیه لی نظر عقولکم» وفي ذلك |ثبات ما نفیتمفیتناقض مدعاکم 
واستدلالکم واعلم آن صدر الجواب حل الشبهة تحقیقا. 

وقوله: (علی أَنٌ... الخ) [لزام لهم بتناقض دلیلهم ومدعاهم لکن قد یجاب عن 
لتناقض من طرف البعض من الفلاسفة بأنهم [نما ینفون العلم لا الظن في الالهیات 
ولعلهم یدعون آن قولهم النظر لا یفید العلم ظني فلا یتنافض کلامهم حینذ. 

قوله: فان رعموا آنه) آي استدلالهم بما ذکر معارضة للفماسد وهو یزعمهم دلیلنا 
علی آن العقل سبب للعلم بالفاسد وهو استدلالهم بما ذکر. 


() من الاتساق. 
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" 9۶ ۳ ِ ۹۳۰ ۳ و 
قلنا: ما آن فید شین فلا یکون فاسداء آو لا فید فلا کون معارضة. 
و 4 هه مه نج با از ۵ اه سای کج ّ اه مر رخ دص 
فان قیل: گون النظر مُفیدا للعلم نْ ان ضروریا لم بقع فیه خلاف کما في فلا 
۹ ۰ 0 سس ...گم ب مم ِ, عس 

الواحد نصف الائنین» و کانّ نظریازع ثبات النظر بالنظ وانه دور. 


قلنا: الضروري قد یقعٌ فیه خلاف. |ما لعناد آو لقصور في الادراك فبِنَ العتول 
اش پر ۰ 1 
متفاوتة بحَسّب الفطرة باتفاق من العقلاء واستدلال | 


قوله: (ما آن بفید) آی: استدلالهم بما ذکر. 


قوله: (فلا یکون فاسدا) یرد علیه نقضّا الأدلة الجدلية فاٍن الدلیل الجدلي یفید ٍلزام 
الخصم. وان لم یکن صحیخا عند المستدل. 


قوله: (فِنْ قیل: ون النظر مُفیدا... الخ) دلیل علی انتفاء العلم بالافادة لا علی 
انتفاء الا فادة نفسها لکن القائل بالافادة نفسها قائل بالعلم بها والمنکر ینکرهما معا 


قوله: «لزم ٍثبات النظر بالئظر) آي: لزم ثبات کون النظر مفیدّا للعلم بالنظر الذی 
یتوقف فیه الرثبات علی کونه مفیذا للعلم فیدور لکونه یژول ٍلی ٍثبات الشیء بنفسه. 


قوله: قلنا: لضروري قدیقعٌفه خلافٌ حاصله منع الملازمة) آي: یمنع لزومها 
ذکرتم آنه لازم للضروري من انتفاء الخلاف فیه بناء علی تسلیم آنه ضروري» وهذا 
جواب ال مام الرازي» وقوله: (والنظري) قد یثبت بنظر لمخصوص حاصله آیضّا منم 
الملازمة بناء علی تسلیم آنه نظري» وهو جواب [مام الحرمین, وقد جمع الشارح 
پین الجوابین وتقریر حاصل کلامه آن یقال یختار آنه ضروري ولا نسلم ل زوم انتفاء 
الا ختلاف والتعاون في الضروریات آو نختار آنه نظري ولا نسلم ما ذکرتم من لزوم 
[ثبات کون کون" مفید للعلم بالنظر الذی یتوقف الرثبات به علی کونه مفیذا للعلم؛ فقد 
یثبت النظري بنظر مخصوص. 


(۱) مکذا بالاأصل. 
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لماح المتعلقة بالعقل ۱:۱ 


سحچ-_._مس سح 


ین الثار وشهادة من الا خباره والنظری قد ی ثبت بنظر مخصوص لا دعر عنة بالتظر کما 
یقال: قولنا: لماع مر وکل تشر حادت یلم بحدوتالمالم ال رورت وس 
لا محیح فرشا یو نف میج 


درو ین المنع زيادة تفصیل لا یلیل بهذا الکتاب. 


(وما ثبت منه) آي من العلم الثابت بالعقّل (بالبدیهة) 


فوله: (ينَ الاثار) آي آثار العقلاء فکم من صبی صفر استخرح بعقله من غیر سابقة 
تجربه ما یعجز عنه شیخ کبیر. 

قوله: (وشهادة مس الأخبار) آي: الأحادیث النبوية کقوله تٍ فی النساء آنهن 
نافصات عقل ودین» وهو في الصحیح. 


قوله: (ویّس ذلك لخصوصیة هذا لتطر بل یکوزه صحیح اف رن بشسرائطه 
یکون کل نظر صحیح مقرون بشرانطهفیدً للم یتضح ذلك بان یقال لا قضیتان 
کلیة: وهي آن کل نظر صحیح مقرون بشرائطه بأن یکون قطعي المادة والصورة, فان 
یفید العلم وتششخصه حکم فیها علی جزء معین من افراد النظر؛ لقولنا: هذا النظر» وهو 
العالم متغیر وکل متغیر حادث یفید العلم بنتیجته وهو حدوث العالم ولیس [فادة النظر 
في هده الشخصية ذلك لخصوصه بل لاقترانه بشرائطه مادة وصورة؛ فکل نظر مقترن 
بشرائطه مفید للعلم بنتیجته ضرورة آنه لا فرق في ذلك بین نظر ونظر» وهذا انتقال من 
حصوص لی عموم دون توقف للعلم علی الخصوص فلا دور وآوضح من ذلك في 
دفع الدور ما في المواقف من قوله: «النتيجة في کل قیاس معلوم الصحة صورة وما() 
لزوما قطعيّا لما هو حق قطعّاء وکل ما هو کذلك فهو حق قطعٌا وهذا معنی قولنا کل 


)1( هکذا بالاصل وفي کتاب الموافف: وصورة لازمه لزوما... ٍلخ. 
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۱:۲ المباحث المتعلقه بالمتر 


ي بأوّل التوجه من عیر احتیاج ی الفکُر بو ری بو 4ب سود کی 


نظر صحیح مقرون بشرائطه یفید للعلم ما الصغری فلانه لا معنی للعلم بصحة الماد: 
والصورة الا القطع بحقية المقدمات وحقية استلزامها للنتيجة. وآما الکبری فبدیهیة [ 
شبهة فیها وحکمنا بآن هذا النظر المخصوص الی الجزئي الوافع في هاتین المقدمتین 
یفید العلم بديهي لا یحتاج فیه الا الی تصور الطرفین من حیث خصوصهما فقط من 
غیر آن یلاحظ العلم بکونه من آفراد النظر آو لا فلا یلزم حینئذ الا توقف العلم بالقضية 
الكلية علی العلم بالقضية الشخصية وقد تکون الشخصية ضروریه والكلية نظریت, 
فان الحکم البديهی مشروط بتصور الطرفین وتصور الشي> باعتب ار داته المخصوصة 
کمافي القضية الشخصية فجاز آن یکون تصوره من حیث ذاته المخصوصة مع تصور 
المحکوم به کافیا في الحکم بینهما؛ فتکون الشسخصية ضرورية ولا یکون تصوره من 
حیث انه فرد من آفراد النظر کذلك فلا تکون الكلية ضرورية بل نظریة موقوفة علی تلك 
ال خصية. ولا استحالة فیه» فان قیل: لا شك آن الكلية مشتملة علی آحکام الجزئیات 
کلها فاٍذا آثبتت الكلية بحکم جزتي معین فقد آثبت حکم ذلك الجزئي بنفسه فلزم الدوره 
آجیب: بآن حکمه من حیث خصوص ذاته غیر حکمه من حیث انه فرد من آفراد موضوع 
الكلية» والأول ضروري آثبت به هذا الثاني لنظري فلا دور صلا». هکذا قرر في شرح 
المواقف. وهذا التفصیل مع آبحاث متعلقة به في شرح المقاصد المشار [لیه بقوله: (وفي 
تحقیق هذا المنع... تفصیل لا بلیق بهذا الکتاب) يعني بالمنع منم لزوم الدور علی لثاني 
من شقی الجواب. 

فوله: (َي بو لَوجُه) تفسیر للبديهة شم ما ثبت بالبديهة آن جعل في اب 
حصل بالکسب؛ آي مباشرة الا سباب بالاختیار کما فسر به الشارح فينبخي آن تفسر 
البديهة بنها آول التوجه من غیر احتیاج لی مباشرة سبب من الاسباب لا الی خصوتس 


الفکی وان جعل في مقابلة ما ثبت بالاستدلال؛ آي: النظر فی الدلیل فلا ينبغي آن تسد 
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۲ 9 
المساحت المتعلقة بالعقل 
۱:۳ 


(قََُ ضروري؛ کالیلم از کل هي اعظم من جر یه). 


اه مد تصور نیال ولجزء والاعظم لایتوّ علی شي», ون تفع 
فیه حبث زعم آن جزء الانسان 


ی بلس لاس ج لی النظر في الدلیل لیدخل في البديهي کلما() 


بع سس و سل 


قوله: (فَهُوَ ضروری» کالولم بان کل شي ء اعظم من جزه) آن جعل الضروري في 
کلام المتن مقایلا للاكتساپي بمعنی آن الحاصل بمياشرة الاسپات بالاختبار ورد علبه آن 


المثال المذکور یتوقف علی الالتفاف المقدور علی تصور الطرفین المقدور وان جعل 
مقابلا لما ثبت بالاستدلال؛ آي: النظر في الدلیل ورد علیه آنه یلزم علیه خروج بعض 
آنواع العلم الثابت بالعقل عن القسمین کالتجربات والحدسیات اٍذ لیس حاصلا بأول 
التوجه دون احتیاج [لی تفکر ولا هو ثابت بالنظر في الدلیل فیکون التقسیم غیر مستوعب 
الاقسام ولهذا جری مولانا زاده في شرحه للعقائد علی تفسیر البديهة بعدم توسط النظر 
وجعل الا كتسابي والاستدلالی مترادفین» فقال: «وما ثبت منه -آي: من العلم الثابت 
بالعقل- نفسه من غیر انضمامه ٍلی عمل من آعمال الحس بالبديهة -آي: بلا واسطة 
فهو فکر ونظر سواء کان بدیهی باصطلاح غیر [...]۱ آو حدسیٌا آو تجریا آو وجدانّ 
فهو ضروري کالعلم بأٌن الکل أعظم من الجزء وبن نور القمر مستفاد من نور الشمسء 
وبًن شرب السقمونیا مسهل» وعلم کل واحد بجوعه وعطشه. وماثبت بالاستدلال نهو 
اکتسابی؛ آي: نظري واستدلالي». هذا کلامه وهو آولی مما سلکه الشارح کما ینتجه 
لتاصل ولك آن تقول التجربات والحدسیات بناء علی آن قوله: 
(من غیر احتیاج الی تفکر) تفسیر لقوله: (بأولالتوجه) فان کلا منهما غیر محتاج ٍلی 


۷ مکذا بالأصل والصواب: کل ما. 
غیر واضح بالأصل. 
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۳ المباحث المتعلقة بالعقل 
وی 


۱ دول گسا! 0 لٍّکا رای نا 
فعَلم آن هنال ۳ ی 19 


تفکر» والتقسیم حینثذ مستوعب للاقسام لکن قد عرفت المناقشة في تفسیر البديهة بما 
ذکر. 


توله: (الب تلا فا من زعمآنها د تکون ما یعرض لها مناتومأعظم من 
لبدن؛ وآنه یصدق لذلك آن الجزء عظم من الکل» فه و لم یتصور معنی الکل المتناول 
لها قبل عروض التورم وبعده» ومعنی الجزء الذي من علیه علم آنها بعض من کل البدن 
فبل التورم وبعده. 


قوله: (آی: النظر) هو الفکر الذي یطلب به علم آو ظن. 


قوله: (سواءٌ ان الا ین الیلة عی لمع ول) ویسمی برهان [... ]۱ وهی آن 
یکون الحد الا وسط فیه مع علیته لنسبة الاکبر الی الأصغر في الذهن علة لوجود ما یطابت 
#ث اس في الخارج. کم ذا یل فيالمثالالذي ذکرهالشارح: هدا نادر وکل نار لها 
۱۹ نوی هذه لها لها دخان؛ فقیل لك: : لم؟ فقلت: نها نار کنت 


وی ال ی رس 
في آلدهن فقط» فهویفیدآنيةالنسبة في الخارح 


آي ثبوتها دون لمستها(؛ کقولك:؛ ها 
دخان وکل دخان عن نار؛ فهذا نادر. 


() مهکذابالاصل. 
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الساحث المتعلقة بالعقل 9 
.اپ >چ ببپببب :۰ هد 


وقد ۳ الاو ۳ سمل اي یت 
ال برد فشي لمات 4 اشلالی والاصنا ویب الحدفه و وت لك 


ار ی 


قوله: (وقد یخص الاول باسم التعلیل) علی ذلك جری النسفی في مقدمة الخلاف 
وغیره. 

توله: (أي حاصل بالکسب وَهُو مباشرة الأسباب بالاختیار) الأولی آن یقال: 
وهو النظر والاستدلال؛ لیفید آن النظر والکسب والاستدلال بمعنی یطلق کل منها علی 
استخراج العلم من الدلیل سواء کان استدلالا من العلة علی الحلول آو العکس کما قدمنا 
آنه الأولی» وعلیه جری مولانا زاده فی شرحه. 

قوله: (والاصغاء) آي: (صغاء الاذن الی الکلام لیسمعه وتقلیب الحدقة في الشي- 
لیبصره ونحو ذلك في الحدسیات لتقریب الاأنف من الشيء الذي يشمه. فعلی تفسیر 
الشار ح ندخل هذه في الاكتسابي وتکون لدخولهافیه آعم من الاستدلالی فیکون 
لضروري المقابل للاکتسابي آخص من الضروري المقابل للاستدلالي؛ لآن نقیض 
الأعلم مطلقّا تحص من نقیض الاخص مطلقا. 

قوله: (ویفسر بما آنی بالعلم الحاصل الذي لا یکون تحصیله مقدورا للمخلوق) 
آي: لا دخل لقدرة المخلوق في تحصیله کما آنه لا دخل لها في الانفکاك عنه» وبعضهم 
آدرج الحسیات في الضروري بهذا التفسیر حملاً لما لا یکون تحصیله مقدوژا علی ما لا 
تستقل قدر المخلوق بتحصیله ولکل منهما وجه. 


سس 
61 0۷ 02۳0060 


۱:۹ لمباحث لالز 
متس را 
وقد یقال في مقابلةالاکتسابي ویْقَشر ما یحصل بدون فکر ونظر في دلیل, " فمن هاهنا 
جعل ,بعضهم الیل الحاصل بالحواس اکتسابّا ی حاصلا بمباشرة الاسبات بالاختیار, 

یمهم ضرورئا اي حاصل دون لاشتلال فطه تاش في کلم صاح 
البداية حیث قال. نالیم الحاوت نو عان: ضر وري وهو ما دنه اه في نفس العبد 
تست وس تا توت سک تس ۲۱۱ 


قو له: (وقد یقال في مقابلة الاستدلالی ویفسر.. لن) تنبیه منه لان الکلام في العلم 
التصديقی وآنهما قسمان له. 


قوله: (فمن ههنا) آي من جهة کون الضروري یقال تارة في مقابلة الاكتسابي ویفسر 
بما مره وتارة فيمقابلة الاستدلالي ویفسر بما مس جعل بعضهم کصاحب البداية العل 
الحاصل بالحواس اکتسایا لحصوله بمباشرة الا سباب بالاختیار من صرف الحواس 
بالم صغاء ونحوه. وجعله بعضهم کصاحب التمهید ضروریٌّا لحصوله من غیر استدلال, 
وفد عرفت ما قرره الشارح آن الاكتسابي آعم من الاستدلالي» ون الضروری بالمعنی 
الشافي آعم منه بالمعنی الأول لکن من وجه لأن الاأول یتناول التصورات الضرورية 
بخلاف الثاني؛ اٍذ لا یتناول الا الضروري من التصدیقات وجهة عمومه فیها آن یصدق 
علی ما فیه دخل لقدرة المخلوق منها مما یحصل بدون نظر : في دلیل. 


قوله: (وبعضهم ضروریا) آي: حاصلاً بدون الاستدلال فان الحکم علی الثلج بان 
بارد» وعلی النار بآنها حامية مستند ٍلی الحس غیر محتاج ٍلی نظر واستدلال» ولیس 
التصورات المکتسبة [ذ یصدق آنها غیر محتاجة ٍلی الاستدلال ون کانت تکتسب من 
التعریف. 

توله: (وظهر آنه لا تناقض في کلام صاحب البداية... الخ) جهة توهم التناقض 
البخار الحنفي آنه قابل الكسبي بالضروري وجعل الحاصل نظر العقل من الکسبی, ثم 
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لمباحث المتعلقة بالعقل ۱۷ 
> ۳ ۶2 ص۱۳ 
ن غیر کسبه واختباره* الملم بوجووو وتفير آخواله, واكتساييٌ و ما یحدله له فیه 
واسطة کسب العبلٍ وهو مباشرة آسیایه؛ و أسانه ثلاثة ة: الحواسّ السلیمةٌ والَبرٌ الصادق 


ونظر العفل». 


نم قال: «الحاصل من نظر الم نوعا: ضرورع یحصل بل من بر 
نس کالعلم بأن لکل َغظم ی الجزء واستدلالي حتاف ی نوع تفکر کالم 


بو جود الثار عند ری الخان». 


للکسبی أولا قسماً منه ثانی وجهة دفع التناقض آن الضروری یقال بالمعنیین المذکورین 
في الشرح؛ فالتقسیم ما یقابل الا كتسابي والقسم ما یقابل الاستدلالی هذا؛ وقد وقع ورود 
لتناقض ابتداء بأن المقسم الاسباب لا یقید کونها مباشرة وأحد الأقسام وهو الحاصل 
بنظر العقل ینقسم الی ما یبحصل بأول النظر من غیر تفکر والی ما یحصل بتفکر ولو سلم 
آن المقسم الأسباب یقید کونها مباشرة فیجوز آن یکون بین المقسم والأقسام عموم 
من وجه فیکون نظر العقل عم من وجه من السبب المباشر؛ لأن ما یبحصل بأول النظر 
دون فکر حاصل بدون مباشرة سبب وما یحصل بالفکر حاصل بسبب مباشر والسبب 
الذی هو المقسم فی کلام صاحب البداية بصدق بالسبب المباشرة وغیره» وقول صاحب 
البدایة: (من غیر فکر) تفسیر لقوله: (بأول النظر) لیکون الضروري بمعنی الحاصل من 
غیر فک ؛ فیدخل فیه الحدسیات والتجربات اذ لا فکر فیها لان الحدس سرعة انتقال 
الذهن من المبادیغ الی المطالب دون تدریج بخلاف الفکر» وحکم العقل من کل من 
الحدسیات والتجربات مستند |لی الحس مع تکرار المشاهدة والفرق بینهما آن السبب 
في التجربات معلوم السبية مجهول الماهیت والسبب في الحدسیات معلوم السيبية 
والماهية معا. 


و سس 


۹ 
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۱:۸ 


[ هل اللهام من آسیاب العلم؟] 


مدا عدآنراسق عیبر به لاعتراش علی عضر الاسباب ني لا 
المذ کورة. 


وکان ای آن بقول: من آسباب ب الولم بالشیٌّء الا آنّه حال الَبيه علی آن مرانا 


لیم والمعرة وا 5 سل ی شم تاميي یلم بات آو 
الکلیّات والمعرفة بالبسائط آو الحزئیّات 


[ هل الالهام من آسباب العلم؟] 


قوله: (بطریق القیْض) آي بلا کسب بمباشرة سبب بالاختیار» قال القشيري: 
(الخطاب ارارد علی الضمیر قد یکون بلق الملك» وقد یکون بلق الشیطان, وقد 
یکون من حدیث النفس وقد یکون من قبل الحق سََحَانهوتعالل» فٍذا کان من قبل الملك 
یسمی الالهام» ولٍذا کان من قبل الشیطان فیسمی الوسواس, ودا کان من قبل النفس فهو 
الهاجس. واذا کان من قبل الله فهو خاطر حق» وجملة دلك من قبیل الکلام النفسی 
وذا کان من قبل الملك. فانما یعلم صدقه بموافقة العلم ولهذا قالوا: کل خاطر لا یشهد 
له ظاهر الشرع فهو باطل). وقد جری الغزالي في منهاج العابدین علی تفسیر الا لهام 
والوسوسة بما ذکر وأتی بضابط حسن للتمییز بین آنواع الخواطر المذکورة. 


قوله: (وکان الاوّلی آن ء تقول: من آسباب الم بالشيء) آي آن یعتبر بالعلم بدل 


۱:۹ 


0 


۵ 


۱0۰ هل اللهام من آسباب العلم 


الا أَْ تخصیض الضَحة بالذکر ممّا لا وَجه له. 


مار اه ناهام لیس با یل به مولع الق ویصلخ لاوز 
ی ال وال قلاشكنهقد یخصل به الم وقد ورد ال به في ابر تخو قول 
عَلیّه السّلاه والسّلام: هُمَنی ربی »۱ 19| 


المعرفة» ویسقط لفظ الصحة لقول»: آنه لا وجه لتخصیص الصحهة بالذکر آما التعبیر 
بالعلم فلیوافق قوله: آولا ثم آسباب العلم للخلق» وآما !سقاط لفظ الصحة فلان الالهام 
لیس من آسباب العلم بفساد الشیء أیضّاء وقد آجیب عن هذا بآن المراد الصحة بمعنی 
الثبوت لا ما قابل الفساد» وحتی یتوهم آن الالهام سبب للعلم بفساد الشيء؟ اذ کثیر اما 
یستعمل الصحة بمعنی الثبوت. یقال: صح عندي کذا وصح ما ادعیناه» وقال الشاعر: 

صَحّ عند الناس آني عَاشق عیرآن لم یروا عشتي لمن 

آي: ثبت» وقد دفع هذا الجواب بأن الظاهر المتبادر من لفظ الصحة مقابل الفساد 
لخلاف المقصود وفیه آیضا استدرال؛ لآن العلم بالصحة وغیرها یخذ من اطلاق لفظ 
المعرفة. 

قوله: (ویصلح لارلزام عَلی الغیر) آی لالز امه حکمَا من الاحکام و تعدبه الا لزام 
ب(علی) لتضمنه معنی الاحتجاج. ولو عبر بقوله: لالزام الغیر» کان آولی. 

۳ ۲ ۳ 2 ۶" ی من 6 ِ عِ 

فوله: (والا فلا شسك آنه قد یَخصل به العلم) آي: فیکون مختضصّا بصاحبه کما قاله 
السهروردي في العوارف وجماهیر العلماء علی آنه لیس بحجة مطلقّا. 


۱ 


قوله: (وقد ور القول به في الخبر) ففي البخاري عن آبي هريرة عن النبی ک۳): لق 


(۱) آخرجه الحکیم (4۰/۳). 


(۲) آخرجه: البخاری (4/ ۱ رقم۳4۱۹). وآخرجه: مسلم (۷/ ۱۱۵ رقم ۲۳۹۸). 
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ما الالهامٌ من آسباب العلم 


کي 


آحمد وصحیح مسلم من حدیث عائشة وم بمعنا وقد وقع لعمر له قضية 
سارية کما سيأًتي في تخریجه في محله من کرامات الاولیاءوظاهر لفظ رواية البخاری 
السابقة الحصر في عمر» لکنه غیر مراد بشهادة لفظ لفظ رواية مسلم عن عانشة ها آن 
لنبي و کان یقول: «ق1 گان فِیمَن کم من الامم مود نکن في نيع 


) ۰ 0 ۳1 3 مس ی 
یلم ین الم منود »تانب کر نی | يد همه وهو في مس :۲ 


حر ۵ 


۱( ال ان ال في (مدارج السالکین) (۱/ 14): وَالْمَحَدَت: هر لد یَحَدَت فی سره وه 


مم 
سس 


0 ح. * سم 


ال شَیْخا: رَالصَدیق َفمل من لْمحَدَب لاه استَفتی پمال یه واه ن خی 
والولهام رکف قََه قذ سل له کل ویر وظاهرف وباطِته لول قاستفتی به مان 
قال رگان مد المحد ِغض ماد بو عّی ما جاء و ارس ول فِنْ اف بل ولا رک 
تلم آن ن مت الصدیقیت فوق مَرتبة التحدایت. 

قال: وا مَایقوله کثیز من آضخاب الْخیلاب َالجَهالا: حَدتّيي قلبي عَن ربّي فصحیخ آز 


له حدتف ولکن عم ؟ َنْ ش ان آزعن ویوگ فا قال: نی قلي من + گان مُسیدا 
یت ری من لم یلم آَته حَدَْه بی ود کذِبٌ قال: وم مُحَدّتْ الم مین و 


(22 


۳۳ 1۳۳ و و مه 


وله زاین ال و أَعاده اه مر آن یقول لك بل کب کایبه یومَا: مَذا ما ری الله آمیر 
یه شم : الْتّطّاب. ال" آااشه واکتت دا ما زآی مرب الْحَطاب. قِنْ ان صو انا 
بانط شع ا رش و رهق في الاق ثلْ ‏ بريي ‏ 
یک صواه یر اف وا یک معط قمئي وین شاه ها ول مدب بش عادو لرشول 
و - وت ری الاح ای والحلولی والاناجي اطع رالسَمَاعي مُجَا مرا الک 
ریق یقول: «حََتي قلبي عن زبي*. 

نوی مان این والعزکبتین: والقولین» واْکایٍه وأفط کل ذي حش حقهء ولا تج 


لرغْلَ والحال شتا واحدا.اه. 


۹ 


تس هل اللهام من آسباب العلم 
سم موی م ۱ 
وخكي عن کثیر ین السلف. 

و اما بر الواحد العدل وتقلید المُختهد فقد یفید آن الظن والاعتقاد الجازم الذی لا 
را 3 رن ی ۰ و و گ ‏ م هاص و 6 9 
یقبل الوال فکاّه آرا5 بالیلم ما لایشعلهاء والا قلا وَجَهة لِحَضرٍ الاسباب في اللائة. 


قوله: (وحکی عن کثیر من السلف) یحتمل آن المراد به آن کثیزا من السلف قالوا 
بآن الالهام سبب للعلم بالشيء في حق صاحبه ویحتمل آن المراد به آنه حكي وقوع 
الالهام کثیر من السلف» ومن مشهور ذلك ما رواه مالك في الموطاً عن عائشة تلع 
آن با بکر الصدیق رضی الّه تعالی عنه قال لها لما حضرته الوفاة: اي کنت تحَلتَك اد 
عشریر ۳۳۲ لو نت جدذتبه واحتزیته کَان لك ونم هو الیو مال الوا انم هم 
وال وأختاكِ فافتَسمُوه علی کتاب اله تعالّی. 

مد ار کی مر گه ور له ۳ 
قالت: قلت: یا بت هي اسْماء فمن الاخری! 

قال: ذوبَطْن بنت خارجَة واراها جَارية 

والوارد مما وقم السلف من ذلك کثیر جذّا مستخن لشهرته عن الاشهاد به. 

قوله: (فکآنه آراة) لا موقع لکلمة کآن هناء والائق الأوضح آن یقال: ما خبر 
الواحد العدل وتقلید المجتهد فلیسا من آسباب العلم؛ اٍذ الاو یفید الظن والثاني یفید 
الاعتقاد الجازم الذي یقبل الزوال» فلا یردان علی حصر الاسباب في الثلائة. 


ی 
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[الکلام في حدوث العالم] 


(والعالم) آي ما سوی اله تعالی من الم جودات ما یعلمْ به الصَانع» یقال: عالم 
الاجسام وعالم الاعراض وعالم الثبات وعالم الخیوان ی ‏ ک ۱۹ 


[الکلام قی حدوت العالم | 


قوله: (والعالم... الخ) لما ذکر المصنف آسباب العلم آردف ذلك بالمقصود من 
ذکرها وه و العلم بحدوث العالم وهو صل جمیع العلوم الاسلامية وقانون الحجج 
الافحامية؛ لأنه لو کان قدیمٌا لزم آن لا یکون متناهیّه ویلزم علیه نفي ما جاءت به الشرائع 
من فناء العالم وتبدیل الأرض غیر الأرض والسماوات ونفي القیامة؛ فتبطل فائدة الوعد 
والوعید ویلزم تکذیب الرسل وانکار الشرائع وذلك من آقبح الکفر. 

توله: من الم جودات) بیان لما سوی اه تعالی وهو علی رآي منكري الاحوال» 
آما میتوها کالقاضی فهو عندهم قائمة بموجود ولیست موجودة ولا معدومة؛ کعالمیه 
زید معا لیست عندهم موجودة فیه ولا هي معدومة عنه وهي قائمة به وعلی هذا یزاد في 
لتعریف والاحوال لانها من العالم. 

قوله: (ما یعلم به الصَانع) ٍشارة الی وجه التسمية؛ آي: ٍنه سمي عالمّا لکونه یعلم 
به کلطابع پفتح ابا الموحدة لما یطبع به والخاتم کما یختم به ولیس من التعریف کم 
هو المشهور اذ لو ان من التعریف لکان مستدرگا في التعریف هو آو ما قبله 

(یقال: عالَمالأجسام) نیه (شارة الی آن المراد ما سوی اه تعالی من الا جسام؛ 

۱۳ 
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تا" 


۱9 الکلام في حدوث العالم 


و ی ی 9۳و 
الی غیْر دك فیخرج صفات الّه تعالی. لأنها لیست غيرٌ الذات کما آنها لیست عینها. 
(بجمیع آجرّائه) من السّموات وما فیها والاض وما علیها. 
(مخدث) آي مرج ین عم ی الوٌجود بعَنی نهک مفدوما وج خلدن 
للفلاسفة حَیّث ذُهبوا ٍلی ۳ السماوات بموادها وضورها وآشکالهاه وقلدم العناصر 
بموادٌها وصوّرهاء لکنْ بالُوع به مَعنی ها لم تخل عَنْ صورة قط. 


والی آن العالم اسم القدر المشترك بین المجموع وبین کل جنس منه فیصح اطلاقه لکل 
منهما واٍنما صحّ جمعه باعتبار طلاقه لکل جنس جنس لا باعتبار اطلاقه للمجموع علی 
آن الاجناء آجزاء له. 


قوله: (الی غیّر ذْلك) آي: من الأجناس کعالم الانسان وعالم الأرواح فزید لیس 
بعالم بل من العالم. 

قوله: (فتخرج صفات الّه تعالی) (ٍشارة ٍلی آنه لا حاجة لذکر الصفات فی قول من 
عرف العالم بأنه ما سوی الّه وصفاته کابن فورك ومام الحرمین في اللمع؛ لانها لیست 
غیره کما آنها لیست عینه وانما یتم ذلك |ذا کان المراد بسوی معنی لغیر اصطلاعا؛ 
لیکون المعنی: آن العالم اسم لما ينفك عن الصانع لا معنی الغیر لخة وهو المخایر فی آمر 
ما» وارادة الا صطلاحی خلاف المتبادر من لفظة سوی. 

قوله: (وما فیها) من الکواکب السيارة والثابتة ومن الملائکة وغیر ذلك. 


قوله: (خلانا للقلایسفة) آي: لبعضهم وهذا البعض هو آرسطو آو آتباعه من 
المتخرین؛ کأبی نصر الفارابي وأبي علي بن سینا فانهم ذهبوا |ٍلی قدم السماوات بذواتها 
وصورها وآشکالها وقد الاجسام العنصرية بموادها شخضّا وبصورها الجسممة نوعا 
وبصورهاالنوعية جنشّاء وهذا ما نقله الشارح لکن قوله: وصورها لکن بالنوع لا يفي 
بالعبارة عن ذلك لا آن پراد بالنوع فیها الاضافی الذي هو جنس بالاضافة ٍلی ما تحته 
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سسعسسحت ۱۵۵ 
عم طلقوا لول بخدوثِ ما یسوی له تعالی» لکن بَعنی الاحتیاج الی الغیره لا 
نی سب العدم علیه 
نم آشار ی دلیل حدو لالم بقوله: 
رد شو) آي العالم (أَعيان وأًعراض) لاه ان ام بذاته فعی والا فعض وکل 


مْهما حادث ما سنبیّن» ولم یتعرض له المصتّف 1 له تمالی لا الکلام فیه طویل 
بلیق بهذا المَختصر کیف وهو مقصور علی المسائل دون الدّلائل. 


نوع بالضافة لی ما فوقه» ومعنی قولهم آن صور العناصر قديمة بالنوع آن نوعها مستمر 
الوجود تتعاقب آفراده الشخصية آولا وأبدّا؛ والافراد الشخصية حادثة وقد رتبوا علی 
تولهم آن صورها النوعية قديمة بجنسها آنه یجوز آن یکون نوع النار حادثا غیر مستمر 
الوجود بتعاقب آفراده الشخصية |ٍذ یجوز حصوله من عنصر آخر بطریق الکون والفساد» 
وفي قوله: (خلافا للفلاسفة) تنبیه علی آن القول بحدوث العالم هو الذي علیه الملیون 
قاطبة من المسلمین والیهود والتصاری. 

ود ری ی 
ممنوع بل هم قائلون به وتقریر الجواب آن قولهم بالحدوث بمعنی غیر محل نزاعهم 
فانهم یقولون بالحدوث بمعنی احتیاج الشيء في وجوده الی الغیر ویسمونه الحدوث 
الذاتي ومحل نزاعهم الحدوث بمعنی المسبوقية بالعدم وهو الحدوث الزماني ویقابله 
القدم الزمانی ویقال الول القدم الذاتي وهو عند الفلاسفة حاص بالباري جل اسمه دون 
القدم الزمانی؛ اٍذ لا منافاة عندهم بین القدم الزماني والحدوث الذاتي لانهما بز عمهم 
لباطل یجتمعان في العقول والنفوس القديمة. 

قوله: (لِمّا سنبیّن) آی: من دلیل حدوث کل منهما ولم یتعرض المصنف لهذا الدلیل 
فمرجع الضمیر فی له هو قوله: ما بقرینة قوله: ان المختصر مقصور علی المسائل دون 
الدلائن. 
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(فالاغیانٌما) اي سمک یکون (له ام بذایم) بقرينة جْله من آقسامالمالم. 


ومَعنی قیامه بذاته عند الهْتَکلمین آن 4 یتح بنفسه غیز تاببع تحیزه لمح 


شي۶ ۳ 
محلّه الذي 


2 و ی میا را ومع رو ۰ 7 و م و و 
ومعنی وجود العرّض في الموضوع هو آن وجوده في نفیسه هو وجوده فی 


قوله: (ما) آي: ممکن نما فسر بذلك احتر اژا عن دات الباري عز اسمه ولما کان 
هذا التفسیر خلاف الظاهر؛ لآن ما عامة للممکن وغیره وٍنما یصرف اللفظ عن ظاهره 
لقرينة نية الشارح علی آن القرينة هنا حالية لا مقالية وهي جعله من آقسام العالم وهو ما 


قوله: (ومعنی قیامه) آي قیام العین آو الممکن وقید بالاضافة للاحتراز عن قیامه 
تعالی بذاته. 


قوله: (آي: یتحیّز بنفیسه... (لخ) آورد علی هذا التعریف آنه یصدق علی المرکب 
من عین وعرض قائم به کالسریر والمشهور آنه لیس بعین» وقد یجاب بمنم کون السریر 
متحیزا بنفسه بل المتحیز بنفسه العین» وآما العرض القائم بالعین وهو هنا الهيتة السريرية 
فمتحیز بتحیز العین. 

قوله: (آي: محله الذي َُوْمَه) آی: یحتاج العرض في وجوده الیه فان الشیئین 
اللذین یحتاج آحدهما(لی الا خر في وجوده الخارجي ان کان المحتاج هو الحال سمي 
عرضا والمحل موضوعاء وان کان المحتاج هو المحل مسمي عندهم الهيولي والحال 
الصورة وم احتیاج کل من آلشیئین اٍلی الاخر في وجوده الخارجي فهو الدور الباطل 
هو وما یستلزمه. 


۷" له ( مم و و .۰ 2 ۶ ِِ, ۰ 
جوحه» ,طسو وجوده ای لموضوع) آورد علیه آن وجوده فی الموضوع بنسبة بین 
وبین الموضوع وهي مغايرة لوجوده في نفسه اٍذ لا یخفی آن (مکان ثبوته شیء في 
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سس 

ولد یمتنع الانتقال عنه بخلافی وجود الجسم في الحیّز؛ لا وجوده في نفیسه آمر 
ووجودة في الحیر بر آخر» ولهذا ینتقل عنه. 


وعند الفلاسفة مَعنی قیام الشيء بذاته استفناژه عن محل بُقوّمه ومغنی قبایه ی 


نفسه غیر [مکان ثبوته لغیره» وأجیب عن هذا بآن المعنی آنهما بحیث لا یتمایزان في 
الاشارة الحسية وفیه تکلف والتحقیق آن المعنی آن وجوده في نفسه هو وجوده الذي 
وقع الموضوع ظر فا له فوجود السواد مثلا في نفسه هو وجوده الذي وفع الابنوس مثلا 
ظ فا له فلیس للسواد وجود غیر تابع لمحل» ولیس المراد آن وجوده في نفسه هو نسبة 
لوجود ٍلی الموضوع لیکون الموضوع آحد طرفي تلك النسبة لا ظرقا للوجود فلیتأمل. 


00 
یلبا سه ‏ فد طولب ای لمخم 2 
الانتقال علی العرض انکار للحس؛ فان رائحة الزهر مثلا تشتغل اٍلی ما یجاوره» والحرارة 
تتقل من النار ٍلی ما یماسها کما یشهد به الحسء آجیب بآن الحاصل في المحل الثاني 
وهو المحاور آو المماس شخص آخر من الرائحة آو الحرارة مماثل لول الحاصل فی 
الزهر آو النار يحدثة الفاعل المختار عندنا بطریق العادة عقب المجاورة آو المماسة وآما 
الحکماء فیزعمون آنه یفیض ذلك الشخص الاآخر علی المحل الثانی من العقل العقال) 
بطریق الوجوب علی ما عرف من مذهبهم. 
قوله: (وعند الفلاسفة) عم منه عند المتکلمین لاآن المستخنی عن محل یقوم به 
بتفسیر الفلاسفة یتناول المتحیز کالجسم وغیر المتحیز وهو الجواهر المجردة التي 
انبتوها من | لعقول آو النفوس. وقد وافقهم طائثفة من المس نمین في النفس الحيوانية 


في النسخة (ب): العقل الفعال. 
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بحت بصیر ال تا ولانی نموت سوام کان متحیزا کما في سواو اجسم؛ آو لا گم 
فی صفات له تعالی والمحردات. 


و - تن 


۳ ۳ 7 ‌ِ 2 وه 1 خ.. ۵ 1 + ۰ 
(وشو) آی ما 4 تیا بذایه من العالم (مَامُرکب) من جزعین فصاودا عندناء وه 


کالحلیمی والغزالي وآبي نصر الدبوسي والراغب؛ فقالوا: ان النفس جوهر مجرد؛ آي: 
لیست قوة جسمانية حالة فی المادة ولا جستاء وانما اتصاله بالجسم اتصال حکم الملك 
الذي بمصر مثلا بالشام یدبرهاء وهو غیر حال بها والجمهور من آهل الاسلام علی نفي 
المجردات عقولا کانت و نفوسّا ثم الجمهور الذین خاضوا في الکلام في النفس علی 
آنپا جسم لطیف سار في البدن سریان ما الورد في الورد والنار في لفحم وأما ماآَثته 
الفلاسفة من النفوس الفلكية ونحوها فلم يوافقهم علی |ثباته علمّا الاسلام. 

قوله: (بحیث یصیرٌ لول تعتّ) اي للثانی» والثاني منعوئا؛ آي: للاول» ویجوز آن 
یک‌ون القاشم بالغیر بهذا المعنی مرا عدمّ کالسرعة في وصف الحرکة اذ یقال حرکة 
سريعة» والسرعة آمر (ضافي لیس موجودا في الخارج لانا لا نعلم سرعة الحرکة الا 
بالنسبة الی حركة آخری بطیثة. 

قوله: (سواء کانَالأوّل متحیرا) آي: بالتبعية کما فی سواد الجسم. 

توله: (گما في صفاتِ الباري) فان متكلمي الا شاعرة یثبتون قیامها بذاته المقدسة 
ویفسرونه بالا ختصار الناعت لا بما فسروا به قیام الجوهر والعرض لتعالیه سبحانه 
عنهما. 

قوله: (والمجردات) آي کالعقول والتفوس عند الفلاسفة والمجردات عطف علی 
الباري آي وصفات المجردات وقد ذکر آن الشارح غیر هذه العبارة فحذف لفظة الباري؛ 
والواو فقال: کصفات المجرد اکتفاء بصدق معنی المجرد علی الباری تعالی. 


قوله: (من جزعین) بیان لادنی مراتب الجسم عند الجمهور الا شاعرة وعلیه فیعرف 
الجسم بانه المتحیز القابل للقسمة ولو في جهة واحدة وسياتيك قرییّا ما یوضحه؛ فعند 
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وعند البعض لا بد من ثلائة اجزاء لتتحقق الابعاد الثلائ. آعنی الطول والعرض والعمق. 


وعند البَعض من ثمانية آجزاء لیتحقق تقاطعٌ الابعاد ی روایا قَاْمة. 


الأشعرية لا واسطة بین الجسم والجوهر الفرد وعند المعتزلة بینهما واسطة هي الخط 
وأقله جوهران» والسطح وأقله عند محققیهم ثلاثة وقیل: آقله آربعة لحصوله من ترکب 
خطین, وأقل مایترکب منه الجسم آربعة عند بعضهم وثمانية عند بعضهم وستة عند 
آخرین» والسطوح التي آثبتها المعتزلة من قبیل الجواهر» وفیها مفاصل بالفعل والتي 
آثبتها الفلاسفة آعراض متصلة في ذواتها. 

قوله: (وعند البعُض) هم طائفة من متقدمي الفلاسفة لاد من ثلائة جزاء آي علی 
هيثة المثلث لتحقق عروض الأبعاد الثلائة هذا |ذا فسر الطول بالبعد المفروض آولا 
والعرض بالمفروض ثانیّا والعمق بالمفروض ثالثاء ما [ٍذا فسرت بالابعاد المتقاطعة 
علی زوایا قائمة فلا یخفی عدم تحققها بالأجزاء الثلائة وقد خلط الشارح النقل عن 
المعتزلة بالنقل عن الحکماء والفریقان مختلفان في معنی ما یثبتونه من السطح ونحوه. 

قوله: (وعند البَعْض من ثمانية آجزاء) نقله في المواقف عن آبي علي الجبائي 
وذلك بأن یوضع جزءان فیحصل الطول ویوضع جزءان آحران ٍلی جانبه فیحصل 
لعرض؛ ویوضع آريعةآجزاءفوق الأبعة لأولیفیحصل العمق بذلك یتحقق تقاطع 
الأبعاد وعلی آربع زوایا قائمة ونوضح ذلك فنتقول: لٍذا قام حط عمودي علی خط آفقي 
بأن لم یکن له میل الی آحد الطرفین أصلا حتی حدث عن جنبتیه زاویتان متساویتان فهما 
فائمتان هکذا: 
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هتفه6 ۵۵ 0۵۵ و و ده ده ۵۵۵۵ ۵ و۵۵ هه و و ره 6۵۵۵۵ هه ۵ و ۵ اه ۳ ۳ و ۳ 0 36 و با 


وان کان مائلا ٍلی آحد الطرفین کانت |ٍحدی الزاویتین صغری وتسمی حادة 


والااخری کبری وتسمی منفرجة هکذا: 


ٍذا تقرر ذلك فتقول |ٍذا قاطع خط مستقیم خطا مستقیمّا علی سواء حصل بتقاطعهما 
آربع زوایا قائمة هکذا: 


۳۹ 


ولعل ما یتحقق به الخط جزءان لایتجزآن ویسمی کل منهما نقطة فتفرض خط 
طو لا وخطا عرضاء وخطین آخرین علی سمتیهما عمقّا؛ فیحصل التقاطع الملگود 


۹ 


الکلام نی حدوث العالم ۱۰۱ 
تست 


ولیس هذا نراعاًلفظی راجعاً ای الاصطلاح ختی یدفع بان لکل آحَدٍ آن بصطلح 
ی ما شاء بل و نزاع في آن المَغْنی الذي وضع لفظ الجسم بازائه سل يكفي فیه 
رکیپ من جزءین أم لا؟ 


وتکون الاجزاء نمانیة» وقد رد القول بالا حتجاج فی تحقق الأبعاد الی آربع زوایا قائمة 
لتحتاج الی ثمانية آجزاء بل یکفی لتحقق الأبعاد آربعة آجزاء بآن یتالف اثنان بجنب 


وهذه صورة المشمن: 


قو له: (ولیس هذا نراعاً لفط راجعا ی الا صطلاح) اشتار بقو له: (راحعا) / 
الاصطلاح ٍلی الاحتراز عن کونه لفظیا راجعّا ٍلی اللف ظ واللغة کما قاله الامام الرازی 


فی الاأربعین فان الشارح لم یقصد رده. 
قوله: بل هو نزاع في آن المَعْنی... الخ) يعني آن للجسم معنی معیتا اختلف هل 
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احتی الوّلون: بأتّه یال لأحد الحد مین |ذا زید عَلیّه جزغ واحد آنه َجسم ی 
الاخر فلولا آن مجرّدَ الترکیب كافي | حبب میّة لما صار؛ بمجرد زيادة الجزء آزید في 
الحسمّة.وفیه نظر لأن آفعل من الحسامة بمَعنی الضخامة وعظم المقدار بقال: جَم 
و ۱ ۱ مه وم ۲ 
الشيء آي عَظم فهو جسیم وجسامٌ بالضم والکلام في الحسم الذي هو اسم لا صفة. 


(و غیر مُ رکب کالجوهر) یَعْنی العین الذي ۱9 


۰ 
فک 


يكفي لتحققه جزءان آو لا بد من آکشر ثم |ذا قلنا يكفي لتحققه جزءان و لا بد من آکش ثم 
ذا قلنا يکفي لتحققه جزءان فما معناه یتضح ذلك بأن نقول الجسم جوهر قام به التألیف 
والتألیف یقوم بمجموع الجزء‌ین مثلا عند الأشعري وجمهور آتباعه وبکل واحد منهما 
عند القاضي قال: لأن التألیف عرض لا یقوم بجزءین علی آصول آصحابنا فوجب آن 
یقوم بکل واحد من الجوهر من المتآلفین تألیف علی حدة فالمرکب من الجزءین جسم 
عند جهمور الا شاعرةء وجسمان عند القاضي» قال شارح المواقف: ولیس ذلك بنزا 
لفظي؛ آي زن الجسم یطلق علی ما هو مولف في نفسه [...۱۲) آي: فیما بسن جرا 
[داخلة فی» آویطلق علی ما هو مولف من غیره کما توهمه ال مدي بل هو نزاع في 
آمر معنوي هو آنه هل من الجسم آمر موجود غیر الاجزاء التي هي الجواهر الفردة هو 
الا تصال والتألیف کما یشب المعتزلةه آولیس فیه ذلك؛ فذهب الجمهور الی الول فقاله 
الجسم مجموع الجزءین والقاضي ی الثاني فقال: کل واحد منهما جسم. قال شارح 
المواقف: ولا یخفی ما في هذا الکلام من التعسف. 


ث" يعني بالکلام ما ذکر في توجیه کون 


فوله: لوجسام)بتخفیف السین وتشدیدها مع ضم الجیم ذه ا؛ ففی الصحاح: 


(جس الم ء ءظ : ۱ 
جسم الشي عم فهو جسیم وجسام». وفي المحکم: «جسم الرجل وغیره جسامة فهو 
جسیم وجسام وجسام». 


() غیر واضحة بالأصل. 
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۳ 


مِ یر 


ارک لابيم مق مگ ویا ید جوا س زروووو باممده مه 


قوله: (الذي لا یقبل الانقسام) آي: لا یقبله بوجه ما لا فعلا؛ آي: بالکسر لصلابته 
ولا بالقطع لصغره ولا وهماً لعجز الوهم عن تمییز طرف منه عن طرف ولا فرضا من 
العقل مطابقّا للواقع ٍذ العقل والحالة هذه یعجز عن الحکم بالانقسام لاستلزامه انقسام 
ما لاینقسم في نفس الامس والا فالعقل قد یفرض المجال» والفرق بین الکسر والقطع آن 
القطع یحتاج الفصل فیه ٍلی نفوذ جسم آخر بخلاف الکسر والفرق بین الوهم وفرض 
العقل آن الفرض العقلي لا یقف في القسمة بل یقدر علی تقسیم بعد تقسیم من غیر آنتهاء 
الی حد یجب وقوفه عنده بخلاف الوهم فانه یقف في القسمة فانه لا یدرك الا المعاني 
الجز ية المتأدية من طرق الحواس وما لا ید رکه الحواس لا یدرك الوهم منه المعاني 
الجزئية. 
توله: (یقل: وَشُوّ الَوّهر) آي بدل قوله: (کالجوهر) لشلا یل زم انحصار غیر 
الم رکب فی الجوهر بمعنی الجزء الذي لا یتجزً فیرد علیه منع انحصاره [ویسند]"" بان 
هنال آشیاء آخری کالهیولی والصورة والمجردات وهي اللفوس والعقول وهذا المنع» 
وان آمکن دفعه بأن المقصود حصر ما ثبت وجوده عند آهل الحق من الاعیان فالاحتراز 
عرن وروده آولی» واعلم آن تقسیم ما له قیام بذات لی مرکب وغیره کما في [لمتن هو 
طریق المتکلمین وآما الحکماء فاقتسام الجوهر عندههم الهيولي والصورة والنفس 
والعقل؟ لان الجوهر [ما محل آو لا والاول الهيولي والانيآما حال بذلك المحل وهو 
۱ وهو | او غیر ذلك وهو 
۷۳ 
المفارق» ثم المفارق 
الانسانية آن تعلق ببدن الانسان والفلكية آن تعلق بالفلك والثانی العقل وبسط بیان معاني 


(۱) هکذا بالاأصل. 


02۳0060 0۷ 261 


الکلام ف حده ث | 
۱۹۶ تي حدوث العالم 


ِ 


ِمَعْنی الحزء الذی لایتجرّآ؛ بل لا لاب من ابطال الهیولی والصّورة والعقول والتفوس 
المحردة لیتم دلك 

وعند الفلاسفة لا وجود للجوهر الفرد. نی الجوهر الذي لا یتجزآ وترکن 
الجسم | ما مُوَ من الهیولی والصورة. 

وآقوی رل بات الجزء آنّه لو وضع کرة حقيقيّة ی سسطح حقيقي لم تماّه | 
بجزء غیر منقسم لذ لو ماسّته بجزءین و و وج 


هذه الالفاظ وذکر آقسامها محله مطولات الحکمة والکلام هذا وههنا اعتراض لمولانا 
زاده علی قول الشارح ولم یقل الجوهر... الَخ حاصله آن مقصود المصنف ٍثبات آن 
العالم حادث بتقسیمه الی الأعیان والاعراض وتقسیم الاعیان ٍلی الجسم والجزء الذي 
لا یتجزآنم |ثبات آن کلا من الأقسام محدث لیثبت آن العالم بجمیم آجزائه محدث 
لالم ینحصر قسم من العالم کل فیان في قسسمیهکالجوهر والجسم لم بت تشبسته تاشانت 
حدوئهما وحدوث الاعراض حدوث العالم بجمیع آجزائه لاحتمال جزء لا یدل الدلیل 
علی حدوئه فلا یتم التقریب. وقد آجیب بآن مقصود المصنف ٍثبات حدوث العالم 
بجمیع آجزائه المعلومة» وعدم بیان حدوث المحتمل لا ینافیه فان قیل و جود جوهر 
مرگب من جوهرین مرکبین مجردین محتمل فلم لم یلتفت |لیه المصنف؟ بل حصر 
الم رکب في الجسم! 

آجیب بان احتمال المرکب في المجردات مما لم یذهب الیه آحد؛ فلذا لم یلتفت 
الیه المصنف. 


قوله: (بمَعنی الجزء الذي لا یتجزآ) احتراژا عن الجوهر بمعنی ما لیس بعرض 
سواء کان مرکنا آو لا . 


قو له: (کرة حقیقیة) هي جسم محیط به سطح واحده في داخل ذلك الجسم نقطة 
یکون الخطوط منها [لی السطح في جمیع الجوانب متساوية والسطح الحقيقي ما له طول 
وعرض فقط. 
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وآشهرها عند المشایخ وجهان: الاول: لوا کل ین تسم | ی نهاية لم 


تک الحَردلة اصفر ین الجبل, لام لا منهما خی متاهي الاجزاء والیظم والسَْر تا 
ُما بکثرة الاجزاء وقلتها» وذلك نما تصکد في المتناهي. 


لناني: ان اجتماع اچزاء الجسم لیس لذاته و الا لما قبل الافتر اق. فاله تعالی قادر 
و تین نيد مر لأن الجزء الذی تتنازعه فیه اٍن آمکن 


سم 


اقه لرم قدرة له تعالی علیّه 5فعاً للعجز وان لم ینکن ثبت المدّعی. 


مر 


قوله: (لکان فیها خط بالفعل) آي: مستقیم لأن اللازم هذا وان کان مطلق الخط 
بالفعل ينافي الکرة الحقيقية. 

قوله: (وآشهرها عند المشایخ) يعني مشایخ الحنفية ولضعف هذین الوجهین لم 

فوله: (وذلك |نما ْتصوَر) آي: یتعقل في المتناهي رد علیه آن تعلقات علمه تعالی 
وکذا تعلقات کلامه کل منها آکثر من تعلقات قدرته تعالی مع آن الکل غیر متناه. 

قوله: (لیس لذاته) آی: بل بخلق له تعالی. 

قوله: (ولا لما قبل الافتراق) آي: بدل الاجتماع لقیام الذات الموجب للاجتماع. 

قوله: (قادر علی آن یخی فیه الافتراق) آي: یدل الاجتماع؛ لأن نسبة القدرة الی 
الضدین کالاجتماع والافتراق علی السواء. 

قوله: (لأنٌ الحرْء الذي تّنازعنا فیه) استدلال علی آن الّه تعالی قادر علی خلق 
الافتراق في الجزء الذي هو مرکب من جوهرین فاکثر بآنه ٍن کان الافتراق آمرّا ممکتا 
صح تعلق القدرة به دفعا للعجز. 

قوله: (ثبت المُدْعَی) وه و الجزء الذي لا یتجزاً لا |ٍذا فرضناه غیر ممکن تفریقه 
کان انقسامه محالا والقدرة لا تتعلق بالمحال. 


تعصصم کصوی) 7۲ 020060 


۹ ی حدوث الما 
ً]۵۰ح >« << ۳ صضشضش ۰۰۹۰۹ 00/0 


والکل ضعیف: کول فلاه ٍنما یدل علی توت النقطة. وهو لا یستلزم ون 
الجْرء لام خلولها نی المحل لیس خلول السریان ختی یلم من عدم انقسام المحل. 

وأنّاالثاني والالث: فلانّ لفلاسفة لا یقولون بأن الجسم متألف من أجزاء بلفمل 
وآنها غیرٌ متناهية» بل بقولون: انه قابل لانقسامات غیر متناهية موم موم موی 


قوله: (والکل ضعیف) آي: الثلائة الأقوی والاأشهر بوجهیه. 


قوله: (آما الأول) آي الأقوی وحاصل ما اعترضه به آن اللازم منه ثبوت النقطة وهو 
غیر المطلوب والمطلوب ثبوت الجزء وهو غیر اللازم وهذا ان صح فعلی تقدیر عرضية 
النقطة آما علی تقدیر جوهریتها کما هو مذهب المتکلمین فاللازم هو المطلوب؛ فان 
قیل: النقطة نهاية الخط ولا خط بالفعل في الکرة فلا نقطة» آجیب: بأن قولهم النقطة 
نهاية الخط قضية مهملة لا كلية فان نهاية آحد سطحي الجسم المخروطي نقطة بلا خط 
وکذا المرکز. 

قوله: (لیْس خلول السّریان... لخ) قیام الحال بمجموع المحل المنقسم من حیث 
هو مجموع وکونه صفة له وان لم ینقسم بانقسامه یسمی حلولا غیر سرياني کالنقطة في 
الخط وال ضافة في محلها عند القائل بوجودها» ویسمی آیضا حلو لا جواریّا» والحلول 
السرياني هو آن یحل کل جزء مقداري من آجزاء الحال فی کل جزء مقداري من أجزاء 
لمحل بحیث یلزم من الاشارة الی آحدهما الاشارة ی ال خر لحلول ماء الوردفي 
الورد. 


قوله: لوا الثني والایث... ال) حاصله آن الفلاسفة لا یقولون باجتماع الجسم 
وتألفه من أجزاء بالفعل حتی یلزم ما ذکرتم من آن اجتماع آجزاء الجسم لیس لذانه 
وآن اللازم من دلیلکم لثاني هو الاستواء في عدم تناهی آجزاء کل منهما؛ وهو غیر 
محال» [نما المحال استواء مقداریهما وهو غیر لازم قال في شرح المقاصد؛ وأجیب: 
بان الاستواء في الا جزاء یستلزم الاستواء في المقدار ضرورة آن تفاوت المقادیر نما هو 
تفاوت الا جزاء بمعنی آن ما یکون مقدار أعظم تک ون آجزاژه آکثرفما لاتکون جزاژ 
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لکلام اي حدوث ا#قالم ۱۹۷ 


ولیس فیه اجتماع آجزاء أصلا وانما لیظم لصف بعتبار دار القانمبه والافتراق 
ممکن لا ی نهاية. فلا یستلزمٌ الجزء. 


وأمّا یلةالتفی آیضاً فلا تخلو عن ضفْف» ولهذا مال الاماالَازي في هذه المسألة 
ی اتوف. 


فِن قیل: هل لهذا الخلاف تَمرد؟ 


آکثر لا یکون مقداره أعظم» هذا وقد قرر الوجه الثاني بطریق لا برد علیه اعتراض الشارح 
حاصله آن کل ممکن مقدور له تعالی فله آن یوجد الافتراقات الممکنة ولو غیر متناهية 
فالواحد من المفرقات ٍن آمکن افتراقه مرة آخری لزم قدرته تعالی علیه فیدخل تحت 
الافتراقات الموجودة فلم یکن مفترقا واحدا وقد فرضناه مفترقا واحدّا وان لم یمکن 
افتراقه مرة آخری ثبت المدعي. 

قوله: (ولیس فیه اجتماغ أجزاء أصلا) آي: بل هو واحد في نفسه کما هو عند 
الحسن, ولیس فیه شیء من المفاصل والمقاطع أصلا لکنه قابل لانقسامات غیر متناهية. 


قوله: (وانما لیظَم والصَّغَرٌ باعتبار الیقدار القائم به) جواب سوال تقربره آنه لذا 
لم یکن فیه اجتماع جزاء أصلا؛ فينبخي آن لا تتفاوت الا جسا بالعظم والصغر؛ وتقریر 
الجواب آن العظم والصغر باعتبار المقدار القائم بالجسم وهو عارض الصورة لا باعتبار 
الأجزاء قلة وکثرة لآن تلف الأجسام عندهم من الهيولي والصورةء وقد آورد علیه آن 
المقدار عرض ووجود العرض موقوف علی وجود المحل فلان تتوقف كيفية من الزيادة 
والنقصان علیه آولی. 

قوله: (وأمّا رل الّفی) آي نفی الجزء ومحل بیانها وبیان ضمنها مبسوطات الکلام 
کن منها لجمهور متأخري الفلاسفة آن الجزءالذي لایتجزا لو تحقق آمکن فرض ثلانة 
آجزاء متماسة یلقی الاوسط کلا من الطرفین بغیر ما یلقی به ال خر فینقسم هو والطرفان 
ایض وأجیب بان الملاقاة انما هي بالنهاية القائمة بالمتناهي فلیزم آن یکون الاوسط 
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۱3۸ الکلام في حدوث المالم 


قلبا: : نعم في [ بات اهر ار نجاءعن کثیر من ظلمات الفلاسفة مثل [ثبات 
الهیولی والصورة الموّدي | ی تنم لام وفي حشر الأجسام و کنر ین آصول لد 
لمبني عَلیّها دوم ح رکة السموات وامتناغ الخرق والالتتم لها 

(والَزشٌ ما لایَوم بذانه) بل بعیّر بان یک تابعا له في اتب آو مختصّابه 
اختصاض التاعت بالمْنْعوت ۹٩ج‏ 


نهایتان هما عرضان قائمان به لا جزءان فلا یلزم الانقسام ومنها آنه لو تحقق آمکن فرض 
صحيفة مرکبة من آجزاء لا تتجزا؛ فٍذا نظرنا ٍلیها رآینا آحد وجهیها فأحد الوجهین غیر 
الاخر فلیزم الانقسام وأجیب بأن المرئي وغیره نما هو النهایتان فلا یلزم الانقسام وفي 
کل من الجوابین نظر مبین في شرح الموافف. 

قوله: (نعم في ثبات الجوهر المُفرد نجاة... الخ) يستدعي بیان آمور ثلائة: 

الاول: وجه النجاة عما ذکر طریق آداء. الثاني: الهيولي والصورة ٍلی قدم العالم. 
الثالث: وجه کون آصول الهندسة مباني لدوام حرکة السماوات وامتناع الخرق والالتثام 
علیها؛ آي: کما في المائم |ذا دحلت فیه خشبة ثم آخرجت منه؛ آما الأول: فبیانه آن 
ثبات الهيولي والصورة مبني علی نفي الجوهر؛ ٍذ بتقدیر ثبوته لا هیولی ولا صورة ولا 
مایترتب منهما بل هناك جسم یت رکب من جواهر فردة» والجوهر عند المتکلمین عبارة 
عن حادث یتحیز بالذات وحدوثه مستلزم لکون صانعه فاعلاًبالا عتیار لا بالایجاب؟؛ 
فالجوهر مستند فی وجوده ٍلی الفاعل المختار. 


وآما الثاني: فبیانه آن الفلاسفة المثبتین للهيولي التي هی المادة زعموا آنها قديمة 
بالزمان بثامنهم علی صل الفاسد وهو الایجاب بالذات قالوا ولاٌنها لو لم تکن قديمة 
لاحتاجت (لی مادة لما تقرر عندهم من آن کل حادث مسبوق بمادة فیلزم التسلسل 
وهو قالوا فثبت آن المادة قديمة وهي لا تخلو عن الصورتین الجسمية والنوعية له 
تقرر في موضعه فیلزم قدم الجسم المستلزم لقدم العالم وکون حشر الاأجساد ممتنعا 
لکون الحشر باجتماع الا جزاء بعد تفرقها وهو عندهم غیر ممکن لانتفاء الجزء بل تتقدم 
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الصورة الأعراض ویمتنم ٍعادة المعدوم فیمتنع الحشر عندهم» وقد یقولون ان امتناع 
الحشر لکون مبنیّا علی ثبوت الا خرة المنافی لاستمرار الأولی اللازم لقدم العالم اللازم 
لقدم الجسم المنافي لترکبه من آجزاء لا یتجز أ. 

وآماالثالت: فیقدم علی بیانه آن قوله: وکثیر من آصول الهندسة جعله بعضهم عطفا 
علی قوله: کثیر من ظلمات الفلاسفة والاقرب آنه عطف علی اثبات الهیولی» ثم تقول 
آن ابتناء امتناع الخرق والالتثام عندهم علی صل هندسي معروف وآما ابتناء دوام حرکة 
الأفلاك علی آصل هندسی فغیر معروف ولعل الشارح ظفر باصل ينبني علیه لك 
واعلم آن الاأصول الهندسية التي ینبنی علیها امتناع الخرق والالتئام مبنية علی ابطال 
الجزء الذي لا یتجزا فاٍذا ثبت الترکب من الجزء الذي لا یتجزاً کان فی ثبوته نجاة عن 
تلك الااصول التي بني علیها امتناع الخرق المنافي لما ورد به الشرع المطهر من المعراج» 
وغیر ذلك» فمن الاصول الهندسية المبنية علی [بطال الجزء الذي لا یتجزآ قولهم لنا: آن 
نعمل علی آي خحط شتناء ما متساوي الاأضلاع» فاٍنهم بنوا ذلك علی آنه لا یتصور مثلث 
في [الخطا]۱) المرکب من جزءین» الا بآن یقع جزء علی مُلتقی الجزءین» فیّوجب انقسام 
الأجزاء الثلائة بناء منهم علی نفي الجوهر الفرد» ومنها قولهم: کل زاوية قائمة یمکن 
تصیفهاهف ال لك مب عندهم علی تجزي لجزه الذي هو متقی الاو 2 
علی انتفاء الجوهر الفرد. وأ الأأصل الذي بنوا علیه امتناع الخرق والالتم آنالحر کة 
المستديرة لا تکون مبدا میل علی الاستقامة وحرکة الفلك مستديرة» قالوا: فیستحیل 
آن یکون مبداً میل علی الاستقامة؛ لأن المستقیم یقتضی التوجه ٍلی جهة والمستدیرة 
تقتضي الضرف عنهاء وهما آمران یستحیل اجتماعهما؛ فثبت آن لیس في الفلك مبداً میل 
مستقیم فیمتنع آن یتحرك علی الاستقامة» وکل ما لا یتحرك علی الاستقامة یستحیل 


( مکذا بالأصل ولعل الصواب: الخط. 
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ی لکلام في حدوث المالم 
۱ کی هر ند <<<آ<آاااأ9چ( جع 
عَلّی ما سبق, لابعَنی آنّه لا یْمکنْ تعقلاً بدون المحل علّی ما وهم فان نما و 


في بعض الاعراض. 


(ویْخدث في الأجسام والخواهر) 0۰پ 


علیه الخرق والالتنام؛ لأنهما لا یعقلان الا عند الحركة المستقيمة» ولایخنی شنْف 
هذا الاستدلال. 


قوله: (علی ما سبق) آي من آن الأوّل تفسیر المتکلمین» والثانی تفسیر [الفلاسفة](» 
واصحابنا لا ینکرون الثاني بل في شرح المواقف آنه الصحیح في تفسیر قیام الشیء 
بالق ی 


قوله: فان ذلك ما هو في بعض الأعراض» فیکون التعریف غیر جامم؛ ذ لایتناول 
الکم ولا الکیف وذلك البعض الذي یتناوله هو الاعراض النسبيّة السبعة الاضافة وهی 
النسبة المتکرِرَة کالابوة والبنوة والفوقية والتحتية. 

(والاین) وهو حصول الجسم في المکان» وعْرّف یا بانه هيتة تحصل للجسم 
بالنسبة ٍلی مکانه الحقيقي. 


(والمتی) وهو حصول الجسم في الزمان آو الهيثةالتابعة لحصوله في الرّمان. 


(والوضع) وهو هينة تعرض للجسم بسبب نسبة بعض آجزائه [لی بعض بالقرب 
والبعد والمحاذاة وغیرها. 

(والملك) ومو نسبة الشيء ٍلی ملابس له ینتقل بانتقاله کالتعمم والتقمّص, ویْعرّف 
آیضا بانه هيئة تعرض للشيء بسبب ما یحیط به وینتقل بانتقاله» وآنیفعّل» وهو التأثیر) 
آي کون الشيء بحیث یر في غیره» کالمسُن ما دام یسُن» وأن ینفصل وهو التأثر 
کالمسخن ما دام یسخن. 


(۷) بالاصل [الفلا] ولعل باقي الکلمة سقط من الأصل. 
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تیل: هو ین تمام التعریف اخترازا عن صفات له تعالی. 


(کالألوان) وآصولها؛ فیل: السٌواد والبیاض. وفیل: الحمرة والخضرة والطفرة 
ایضا والبّواقي بالترکیب. 


(والاْکوانْ) وهي الاجتماع والافتراق والح رکه والشکون. 


(والطعوم) وآنواعها تسعة. وهي المرارة والحرافة والملوحة والعْفوصَة والحموضة 
والقبض والحلاوة والدسومَة والتفاهة ثم یَخَضَل ؛ بحسب الترکیب آنواغٌ لا تخصی. 


(والروائخ) وآنواعها کثیرة ی و 


(قیل: هو من تمام لتعریف) آورده بصیفة التعریض؛ لأن التعریف بما قبله لذ 
الکلام في آقسام العال. فقوله: (ما) بمعنی ممکن, فلم تدخل صفات الباري لیحتاج 
اٍلی |خراجهاء فقوله: (وتحدث...ٍلخ) بیان؛ لأن الغرض حادث. وآن محله الااجسام 
والجواهر الفردة بعد تمام تعریفه. 


قوله: (وآصولها) آي الااصول البسيطة التي تترکب منها. 


قوله: (وهی الاجیماع) آي کون الجوهرین في حیزین بحیث لا یمکن تخل ثالث 
بینهما» والافتراق؛ آي کونهما في حبَوّین بحیثُ یمکن تخل ثالث بینهما. 

قوله: (والغفوصة والقَبض) الفرق بینهما آن العَفص یقبض ظاهر اللسان وباطنه 
معا والقابض یقبض ظاهره فقط» وقد فسر في القاموس العفوصة: بالمرارة مع القبضء 
وفسر القبض بتشح الجلد کما یحدث في اجتماع لحم [الفن ]۳ واللسان عقب أکل 
السفرجل ونحوه والتفاهة بالمثناة فوق» مصدر (تفه) بالکسر قال في القاموس أَخذّا من 
تهذیب الآزهری: تفهة لیس لها طعم حلاوة آو حموضة آو مرارة. 


(۱) هکذا بالأصل. 


عصصه‌ کی ۲ 020060 


۱۷ کلام ني حدوث الما 


ولیست لها آسما دص ص والاظه أَْ ما عدا الا کوان لا یفرّض لا للاجسام. 

فاد زر آن لام آعبان وأعراض» والأعبان جسام وجواهر فنقول: الک حادین 
ما الأعراض فبعضها بالمشاهدة کالحر کة ید السکون والضوء بعد الظلمة والسّواد بعر 
البیاض. ود بعضها بالّلیل وهو طرءان العدم صابببببببببببببببببببب ۳ 


توله: (ولیست لها آسماء مخصوصة) نما آسماژها علی وجه العموم باعتبار وج 
ثلاشة, آحدها: الملاء‌مة والمنافرة» فیقال في الملائم: ریح طیب» وفي المنافر: ریم 
خبیث آو منتن. 

الثانی: الاضافة ی محلها لرائحة الورد ورائحة التفاح. 

الثالث: ما تقترن بها من طعم فیقال: رائحة حلوة ورائحة حامضة. 


قوله: (والأظهر آَنْ ما عدا الاأکوان لا یفرّض الا للاأجسام) أي لا للجواهر الفردت 
کما پوذن به . 


توله: (یحدث في الاجسام والجواهر) واعلم آنْالذي في شرح التجرید مُخالف 
لهذا وموافق لمقتضی المتن» ففیه آنْ الأعراض المحسوسة با حدی الحواس الخمس لا 
تحتاج الی آکثر من جوهر واحد عند المتکلمین. 


قوله: (آمّا الأعراض فبعضها) آی فنحدوث بعضها ثابت بالمشاهدة بالیصی کما 
في الأعراض المبصرة التي مشل بها» ومثله الثابت بالاحساس باٍحدی الحواس الأربم 
الباقیة» کما في المسموعات والمذوقات والمشمومات والملموسات وهذا المسلك 
من الاستدلال علی حدوث الا عراض غیر خاص بالأشاعرة ویمکن الاستدلال علی 
حدوئها بما سيجيء من عدم بقاء مطلق العرض. لکنه مسلك خاص لااشعری» وسبأتي 
ما فیه. 


قوله: (وهو طرّءان العَدّم) آي وقوعه مشاهدة کما یدل علیه کلامه فی البحث الثاني 


تعصصمه کصفی ۲ 020060 


۳ تن سیون و تن تب ی ۳ 
کما في آضداد دلك. فان لدم ينافي الم لا القدیح نْ کان واجبا لذاته ب فظاهر ولا 
9 زم امستناده [ليه بطریت الایجاب. | الصَادر ن الشیء بالقصیٍ و الاختیار یکونْ حادناً 
بالضرورة والمستند | ی المُوجپ الدیم قد دم ضرورة امتنع تخل لول ن ال 

وش الاعیان فلانها لا تلو عَن الحوادت وک سا لابشلو من الحوادت تَه 
حادت. ۱ 
سس 

‌ له ۰ ۰ ۰ ۰ و 2 ۰ ‌ ۲ 

قوله: (فظاهر) آی منافاة القدم للعدم. 

یت 1 للم ي زب آي ی الواجب لذاته (بطریق الایجاب) 


قوله: و وا ور ٍذ القصد اٍلی ایجاد الموجود محال وقد انمق 
المتکلم ون والحکماء علی آَنْالقدیم لا یجوز آن سید ٍلی اختبار الفاعل» لکن جر 
الامدي استناد القدیم ٍلی اختیار القدیم بخلاف اختیارنا الحادث. فالاثر یتخلف عنه 
لقصوره؛ ووجهه في شرح المواقف بما حاصله: آنه یجوز آن یکون تقدم القصد الکامل 
علی ال یجاد لتقدم الایجاد علی الوجود في آنه بحسب الذات لا الزمان فتجوز مُقارنته 
للوجود زه‌ائاه کما ان الحركة بالید سابقة علی حركة الخاتم بالات وان کانت معها فی 
الزمان. 


والمحال: هو القصد الی ایجاد الموجود بوجود قبل. 


قوله: (والمستند ی الموج القدیم قديمّ) آي ستور ضرورة امتناع تخلف 
المع ول علی + أي لتامة؛ لن الأثرالناشی عن شيء دون قصلٍ واختیار من ذلك 
الشيء لا یکون الأول علة لوجود الثاني» وحیتثذٍ فما دام الأول موجودّاه فالثانی موجود 
لایمکن تخلفه عنه باه فثت آن لدم ينافي العدم. 

فان قیل: یجوز آن یکون استناد الشيء ٍلی الموجود القدیم مشروطا بشروط متعاقبة 
لا ٍلی نهاي فلا یلزم قدمه. 
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۱۷ الکلام في حدوث العالم 
۰۵۵ (««ٍِ-))۱۹))))۱-)))۹))ِك۱9)؛ِ‌‌‌‌پيپسيِصِدِثصثك7775 7 

کی نیگن ام ۲ +8 ۱ 

مّا المقدّمة الأولی فلأنها لا تخلو عَن الحرکة والسکون وهما حاوثان. 

وتا عدم الخلو عنهماه فلا الحسم آوالجوهر لا یلو عَن الکو في حیّ فا 
کانَ مسبوقاً بکون آخرّ في ذلك الحیّز فهو ساکن» وان ن لم یکن مسبوق بکو آخر في ِ 
الحیّز بل في حیّ آخر فمتحرّك وهذا معنی فولهم: الح ركة کونان في آنیّن في مکانین, 
والسکون کونان في آنین في مکان واحد. 

فرِنْ تسل: یجوز آن لا یکون مشبوقاً بکون خر أصلا؛ فکما في آن الخدوث. فلا 
9 ً_ «ح«ح۹۰ ۹ هظحظ_ظ(۹۰۹۰939هظهظ۵ظح,_ش_ هس سس 

لکن یرد آن یقال: یجوز آن يشترط المستند الی القدیم بامر عدمي؟ کعدم حادث 

ع كِ 4 ۶ ب 5 ۰ 2 ۱ 

توله: (آمًا المقدّمة الأُولی) آي الصفری؛ وهي قولنا: (الاعیان لا [تخلوا" عن 
الحوادث) فلانها - آی الأعیان - لا تخلو عن الحركة والسکون. 

قوله: (الح رک کونان...لج) یرد علیه أنْ ما حدث في آنٍ بمکان» وانتقل اٍلی آخر 
في الان لثالث لزم آن یکون کونه في ال لثني جزء! من الحرکة والسکون معا فلا 
یمتازان بالات فالتحقیق: الحركة کون آول في مکان اه والسکون کون تن في 
مکان أرّل» وهذا ظاهر عند تجدّد الأکوان بحسب الانات» وآما علی القول ببقائها ففیه 
آیضا اشکال. 

)۲ ۰ 9 1 

قوله: (في آنین في مکان واحد) آي حیّز واحد؛ لیتناول الجوهر الفرد کما [ينن يا" 

عنه کلامه من قبل. 


قوله: (کما في آن الخدوث ث)ً آي أوّل زمان الحدوث؛ اذ لا یتصف حینذ بأنه مسبوق 


)۲( غیر واضح بالأاصل. 
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الکلام في حدوث العالم ۱۷۵ 
سس لد دب«۳ 
قلن: هذا المنع لا یضرناء لا فیه من تسلیم المدّعَی. 


علی آن الکلام في الاجسام التي تعدّدت فیها الأک وان وتجدّدت فیها الاعصار 
والأزمان. 


01 2 معا 
وآما حدونهما فلانهما ین الاعراض وهي غیر باقیة. 


ولان ماهية الحركة لما فیها من الانتقال من حال ای حال تقتضی المسبوقية بالغیر 


ولان کل حركة فهي علّی المُقتضی وعدم الاستقران ۳ 


بکون آأصلاء بل هو مسبوق بالعدم ولو قال الشارح: فان کان مسبوقّا کون آخر فی حیَر 


آخر فحركة والا فسکون» لم یرد سّال آن الحدوث. 
قوله: (لِمَا فیه من تسلیم المدعی) هو حدوث الجسم والجوهر. 
قوله: (علی أَ الکلاع...ٍلخ) حاصله: آنْ الکلام في الأجسام الباقية لا في الأجسام 


الحادئة» فلا رد السوال» وفی نسخ من الشرح فیها: (وعلیها)» وفي بعض النسخ فیه: 
(وعلیه) بتذکیر الضمیر ویرد علیه عدم مطابقة العائد للموصول في التأنیث. 


قوله: (وآمّا خدوئهما) آی الحر کة والسکون. 


قوله: (وهی غیر باقية) آی الأعراض لایبقی شيء منها زمانین وهذا وان کان مذهیّ 


للاشاعرة لکنه لیس بقطعي لیعتمد في تحقیق الحق, فلذا لم یقتصر علیه الشارح. 


قوله: (تقتضم المسبوقية بالغیر) لن الحركة کون َوّل في مکان ان - کما قدمنا 
آنه التحقیق - فیکون مسبوقّا بالحالة الأولی وهي الکون الاو في المکان الاو ما [ن 


عمصی‌کصسصی ط 0( 


۳ الکلام في حدوث العالم 


کل سکون فهو جانرٌ وال لان کل جسم فهو قابلْ للحر كة بالضرورة. 


وقد عرفت آن ما یجوز عدمه یمتنع قدمه. 

وا المقمة الثانية فلأن ما لا یخلو عن الحوادث لو ثبت في الاأزل لزم ثبوت 
الحادث في الأزل وهو محال. 

وها هنا آیحاث: 
سس ویو مورب سور وم سر مر 
ارید بالحر کة [الکونان]۲) کما في الشرح» فیرد علیه آنه ما آن پراد به مسبوقية بعض 
اجزاء الحرکات ببعضهاه آو یراد مسبوقية بعض آجزاء الحركة ببعض؛ وعلی التقدیریره 
یلزم حدوث الکون مُطلقا؛لثبوته مع السابق والمسبوق معّاه وکذا کون کل حرکة علر 
لتقصي, نما ستلزم حدوث کل فرد منه لا حدوث مطلقه. 

فوله: (و کل سکون فهو جائز الوال) آورد علیه ان جواز الز وال لا یستلزم وقوعه, 
فیجوز دوام السکون في بعض الاجسام. 


وئوله: (لان کل جسم فهو قابل للح رکة) لتمائل الاجسام فی الماهية, نما ید 


الجواز لا الوقوع. 
واجیت: بان الجواز یستلزم سبق العدم؛ لآن القدم ینافی العدم مُطلَاء و به یشم 


المقصود. 


5 له . 7 ه و زر ۶ ه‌ ۶ 
قو ۱ تون # هه یمتخ قدمه) ان قیل: یرد علیهنقضّا العدم الازلی» بآ ال 
کلم "ادث قدیم»وهویزول بحدوثه فقد جاز عدمه معآهقدیم 


آجیب: بأن المدد ۱ آ ۱ 
ان با ون سم لموجود لا رل لوجوده وهو الذي قام الدلیل علی منافا: 


واه: [وههنا آبحاث) منشأً الاولمنهاقولالشرت: 


سس _ 
() هکذا بالاصل. 


۱ 


الکلام في حدوت العالم 


الاوّل: أتّه لادلاً عَاّ ا. 2 ۹ 5 
5 لیل علی انحصار الأعیان في الجواهر والاجسام وآنه یمتنع وجود 

یقوم بذاته ولا یکون ید ] ی اه سن ۲ 1 
ممکسن یقو) باه ولا یکون متحیّصاك کالمقول والتفوس المج دة السی تقو بها 
الفلاسفه. ۱ 


۱۷۷ 


والحواب: آن المدعی حدوث ما ثبت وجودء بالدّلیل من المْفکنات وهو الاعیان 
المتحیزة والاعراض, لان أَلة وْجود المجرّدات غیرٌ ائة عّی ما یا فی المطولات. 


وی 9 وه * رم 
الثانی: آن ما ذکر لا بدل ۶ ما و ال اد دِِ. ءِ ۲ 
ب و ای وب جمیع الا عراض. اذ منها ما لا یْدرَك بالمشاهدة 
حدوثه ولا حدوت اصداده کالاعراض القائمة بالسمّوات مر الأأشکال والامتدادات 
کسوس تسس سوت کتک سس سونقق سس رسای و سس سس 


(والاعیان آجسام وجواهر). 

ومنشأً الثاني قوله: (َمّا الأعراض فبعضها بالمشاهدة وبعضها بالدّلیل). 

ومنشاً الثالث قوله فی !بات کبری القیاس: (لو ثبت في الازل... الخ). 

ومنشاً الرابع قوله في [ثبات ضّخراه: (آما عدم الخلو... (لخ) فحقه آن یقدم علی ما 

قوله: (وآنه) بفتح الهمزة عطف علی انحصار؛ آي ولا دلیل علی آنه یمتنم... (لخ. 

قوله: (المحرُّدة) نعت العقول والنفوس. والمراد: تجردها عن المادة التی یسمونها 
لهیولی» فمعناها عندهم: شيء قائم بذاته لیس متحیّا ولا حالا في متحیر 

قوله: لا ده وجود المجردات غیر تام کذلك آدلة نفیها» ومنها آن المجردات 
یشارکها الباري - تعالی - فی التجرد فیمتاز عنها بقیدٍ آخره فیلزم الترکیب المستلزم 
جبال شاهقة لا نراهاء وأنه سفسطة. 


وقد آجیب: بأن الدلیل ملزوم للمدلول» وانتفاء الملزوم لا یستلزم انتفاء اللازم علی 


عصصف کصه) 7۲ 020060 


۱۷۸ الکلام في حدوث العالم 


والااضواء. 


۹ ۱ 2 3 وین 3 ۳ 
والحوات: آن هذا خ غیر مُخل بالفرض: لان حدوث الاعیان یستدعی حدوث 
الاعراضء ضرورءة آنها لا تة تقوم لا بها 


آن عدم الدلیل في نفس الأمر ممنوع» وعدمه عندك لا یفید» ونفي کون الجبال ال اهقة 
بحضرتنا؛ لکون ذلك معلومّا بالبديهة لا بانه لا دلیل علیه» وحاصل جواب الشرح: 
آن ما عدا الواجب - تعالی - علی قسمین: منه ما علمنا ثبوته؛ وهو حادث» ومنه ما لم 
نعلم ثبوته؛ فلا نعلم حدوثه وقدمه» ویرد حینثذ آن یقال: فلا حجة قطع بانتفاء ذات غیر 
له قدیم ولا شبهة في أَنْ هذا القطع هو المطلوب لکن لا یخفی آنْ المنفي هُناالقطم 
المستند ٍلی العقل المحض لعدم وجدان الدلیل وهو یستلزم عدمه في نفس الأمره ثم ال 
القطع مُستفاد من الشرع؛ لاتَا |ذا آثبتنا حدوث الأعراض والجواهر وبیتا افتقارها (لی 
واجب قدیم وأنه یصح منه بعثة الرسل» وبیّا وجه دلالة المعجزة علی صدقهی آمکنا 
طافحةء بحدوث ما سوی الله تال - تواترا» نحو: 9 کت و 4۶ [الرعد: ۱7 
الزمر: ۱ کش هدر( که [القمر: )]4٩‏ «وعقَ ک شیر 46 [الانسام: ۱۰۱ 


وکالحدیث الصحیح المتلقی بالقبول: (کان اه ولا شی ء معیه ۱8 وما لا یکاد 
بحصی کثرته فی الکتاب والسْنة» وبالّه التوفیق 


قوله: (والأضواء) آي ضوء الشمس» وضوء القمر وضوء کل من سائر الکواکب. 
قوله: (لآْن حدوث الاعیان یستدعی حدوث الاعراض جمیعها) فیکون حدوث 


(1۱6۰) و(1۱6۲) والااجري في «الشریعة» ص ۰۱۷۸-۱۷ والطبراني في «الکبر ( 
۸ (1۹۷) -(۵۰۰). والبيهقی في «السنن» ۲/۹ و ۰۳-۲ وفی «الاعتقاد» ص ۰۹۲-۹۱ 
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الکلام في حدوث العالم ۱۷۹ 


لثالیث: آن الا زل لیس عبارة عن حالة مخصوصة حتی یلزم من وجود الجسم فیها 
۲ "1 ۵ م 7 ۹3 ۹ ِ 
وجود الحوادث فیها» بل هو عبارة عن عدم الأولية آو عن اشتمرار الوجود فی أَزمنة 
مقترة غیر متناهية في جانب الماضی, ‏ 


2 صش۵‌" ۳ ومع ۳ ۶ ۰ ۳ 
ومعنی أزلية الحرکات الحادنة آنه ما من حرکة الا وقبها حرکة آخری لا الی 
۹ مه , ورام ۰ #... ره ون 11 ۳ 
بدایء وهذا هو مذهب الفلاسفة» وهم یسلمون آنه لا شیء من جزییّات الحرکة بقدیم. 
وانما الکلام في الحر که المطلقة. 


و وت ۳ 9 ۳۳ ۳ 
والحوات: آنه لا وجود للمطلق الا في ضمن جزئيٍ» ی 


بعض الأعراض - وهو الحركة والسکون - دلیلا علی حدوث الأعبان» وحدوث 
البعض الاآخر من الاعراض وهو ما عدا الحركة والسکون مدلو لا بحدوث الاعیان 
وعلی هذا فقد کان الأولی آن ببین ولا حدوث الاعبان بحدوث ما لا تنفك عنه من 
الحرکة والسکون. ثم یبین آن حدوث الاعیان يستدعي حدوث الأعراض؛ لأنها لا 
تقوم لا بالأعیان» فیثبت بذلك حدوث باقیها؛ ولا یحتاج حینثذ الی ما ذکر ولا في بیان 
حدوث الأعراض» فیسقط البحث الثانی سوالا وجوابا. 


قوله: (لثالث َو الازل) حاصله: آن قولکم: سا لا یخلو عن الحوادث لو ثبت 
في الأزل لزم ثبوت الحادث في الازل ممنوع الملازمة» نما یلزم ثبوت الحادث في 
الأزل آن لو کان الاأزل عبارة عن حالة مخصوصة زمانية» لا حالة قبلها لیکون الکون فیه 
لا کون قبله» حتی یلزم من وجود الجسم آو الجوهر الذي لا یخلو عن الحوادث فیها 
وجود الحوادث فیها» فیلزم قدم الحوادث الذي لا مرية في استحالته» ولیس کذلك؛ 
بل الا [ عبارة عن عدم الاولبة بالدات آو بالزمان آو عن الااستمرار المذکور» فمعنی 
وجود الجسم آو الجوهر في الازل آنه لا ابتداء لوجوده آو استمرار وجوده في آزمنة غیر 
متناهية فی جانب الماضي» ولا آزلية بهذا المعنی للحوادث التي عرضت للجسم من 
الحرکات؛ نها مسبوقة بالعدم» ولا دوام لوجودهاء فلا یلزم من ثبوت الجسم في الازل 
سوت الحوادث فیه» وقوله: (معنی أزلية الحرکات الحادثة) جواب دخل تقریره: لو کان 


تعصصم کصوی 7۲ 020060 


۱۸۰ لکلام في حدوث المالم 
مات ی نز 


فلا یتصور دم لمْطلی مع حدوث کل جزء من الجزتیات: 
الرابع هلو کان کل جسم في حّر رم عدم تناهي ال جسامه لان الحیز هو السّطح 
الباطنْ من الحاوي المماس للسطح الظاهر من المحوي. 


والجواب: آن الحیْرّ عند المتکلّمین هو الفراغ المتوهم الذي میم 


الاأزل عبارة عن عدم الأولية آوعن استمرار الوجود لم یصح اطلاقه علی حرکات 
الفلك الیومیّ وهي حادثة وحاصل الجواب: ن الأْزلية هنا بمعنی آخر جار علی طریق 
الفلاسفة. 

قوله: (فلایتصور قََم المْطلق. .. لخ) آورد علیه أن المطلق کما یوجد في ضمن 
کل جزء لوجوده ابتداع فیأخذ من تلك الحيثية حکمه کذلك یوجد في ضمن جمیم 
الجزئیات التي لا ابتداء لوجودها عندهم. فیأًخذ آیضّا حکمهاء ولا استحالة في اصاف 
المطلق بالمتقابلات بحسب الحیثیات» وأیضا لو صح ما ذکره» لزم آن لا یوصف نعیم 
الجنان بعدم التناهي؛ اٍذ لا تصوّر آبدية المطلق مع انقطاع کل من الجزئیات. والمخلص 
الجید عن ذلك بیان امتناع تسلسل [الحواد]" لا ٍلی نهاية برهان التطبیق. 


قوله: (الرّابع) هو مبني علی تفسیر الحیز بما فسر به الحکماء کارسطو وأتباعه. 
ووجه البنه:آن لو کان کل جسم في حیز - بالتفسیر المذکور للحیز - لزم آن یکون کل 
سطح ملاقیالسطح آخر لا الینهايةه فیزم عدم تناهي الأجسام»واللازم باطل. 

وحاصل الجواب: أنالمراد الحیز لا بالمعنی الذي ذکرتم» بل بتفسیر المتکلمین؛ 
وذلك آن آفلاطون من الحکماء فسّر الحبز بالفراغ؛ أي الخلاء ور المتکلَمُون کون 
متوهشا؛ آي لیس شیثا موجوذاه وانما هو أمر یخطر بالبال ویجوّرهالعقل لو لم یشغله 
شاغل لکان فارغاه فهو محض» ونفي صرف یمکن آن لا یشغله شاغل فلا یلزم عدم 
تناهي الا جسام. 


(۱) هکذا بالأصل وأحسبها الحوادث. 


۱ 


الکلام في حدوث العالم 
۱ ۱۸۱ 
۳9 الجسم وینفذ فیه آبعاده. 


. ۰ (ره ول ار ۴ 
قوله: (یشسفله چسح) آي آو الجوهر لکن بل قوذ بعد فیه؛ |ذ لابعد له, ون 
لجسم بالذکر؛ لان الکلام في الاجسام. 


تست سس سس وی 


0 
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[ المحدت للعالم هو اه تعالی | 
لمات تن لماع مخدث. ومعلوع لمحت لاب له من موب ضرورة 
نا تجح طرقي الممکن من غیر مرجح؛ ثبت آن له محدناً 
لخد للعالم را تالی) آي نات الواجب الوجود الذي یکون وجوده 
من ذانه؛ ولا بحتاج الی شي: آصلاه اد لو کانّ جانر الوجود لکان من جملة العالم شام 
بصلح مخدثا للعالم وبا مع أْالعالم اس لجمیع 


سس ی سس تاو تور تست 


[المحدث للعالم هو اللّه تعالی | 


و را ی ی تا اس ی 


قوله: (ولعٌا نَبَتَ) آي بالدلیل المذکور. 
قوله: (ضسرورةامتناع تجح حدٍ طرقيالمُمکسن من غیر مرجج) لا المسبوف 
لعقل [مکان وجوده وعدمهء فلابد من مخصصي 


بالعدم لیس وجوده لذاته» فيستوي في 
لنه لو کان ممکنا لزم 


جح آحدهما علی الاخر ویجب آن یکود واجب لو هه 


الدور آو التسلسل کما سيأتي. 
ن وجوده من ذاته) صفة کاشفةء والعطف في قوله: ت 


قوله: (الذی یکو 


عطف تفسیری» ومعنی کون وجوده من ذاهنه لیس بایجاد موجده 
روما لا یقبل الانفکاك بوجه. 


توله: (فلم یصلح مُحد 


للمالم وبا له) ٍذ لو کان مدئاً له لزم اما الدور واما 


۱۸۳۳ 
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۱۸ ۳ ی 


مایصلح علماعی ژُجود دی له وقریت ‏ ی نمی المُمکنات بأشر ها 
لابدٌ أنْ کون واجبا | لو کام تمکناً لکاح من مجُملة الممکنات» فلم یَکُن نا لها 

وقدیتم ادلی ژجود لصاح من نم 2 ی ابطالي التسلسل» ولیس 
کذلك. یل هر (شاره ای آحد أَولّة بطلان التسلسل» وهو آنه 09 
را دا وا تین 
التسلسل,» وکلاهما باطل؛ آما لملازمة فان مّبدی الممکنات لو کان ممکناء لزم آن 
یکون له دیع ضرورة» امتناع الترجیح دون مرجح. فان فرضنا دنك المبدی ممکنه 
فلا بد له من مبدی» فان عادالی الاول فهو الدور» وان ترتب [لی شیر نهاية» فالتسلسل 
وا بطلان الدور فلاستلزامه توقّف الشی» ء علی نفسه وهو بدیهی الاستحالة وآما بطلان 
التسلسل فلما ذکره فی الشرح فثبت آنه لابد آن ينتهي الی واجب الوجود لذانه؛ وهو 
سیأتي - والدور تسلسل في المعنی. 

قوله: (ما یصلح علمٌا) آي علامة ودلیللا علی وجود مُبدی له» والشيء یمتنم آن 
یکون مدا تفسه آو مدلولا له وفیه دلیل علی اختبار آن العالم مأخوذ من العلامة لا 
من العلم. 
العبارة والاعتار؛ اد الاو استدلال بطريقة از والثاني استدلال بطريِقَة قَهة الامکان. 


قوله: (ما یقال) (ما) مصدریة؟ ی قول من یقول» ف ([ن) مکسورة؛ لأنها محکبة 
بالقول» وان جُعلّت موصولة احتیجت ٍلی تقدیر من البیانّةٍ محذوفة قبل (ان). 

قوله: (ولیس کذلك) آي بل الدلیل المذکور مُفتََر الی ابطال التسلسل بل فیه 
(شارة |ٍلی هذا الافتقار؛ لاشارته ٍلی حد أدلة بطلان التسلسل» وجه الاشارة: آن وله 
(لو کان جائز الوجود لکان من جملة العالم فلم یصلح محدا للعالم) یتضیٌن معنی بعضس 
الدلیل المذکور لبطلان التسلسل, وهو أنْ علَّةٌ سلسلة الممکنات لا بجوز آن تکول هي 
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المُحدث للعالم هو له تعالی ۱۸۵ 


2 1 و سر 8 
لو ترتجّت سلسلة الممکناتِ لا ٍلی نهاية لاحتاجت ای لت ۹ 


نفس الممکنات ولا بعضهاء وقد آورد علی هذا آنْ الاشارة الی دلیل بطلانه ٍشارة اٍلی 
ما یستلزم بطلانه واستلزام بطلانه غیر الافتقار لی بطلانه» فلا اشارة فیه (لی الافتقار. 


وأجیب: بأنْ [شارته ٍلی الافتقار بواسطة الدلیل المشیر |لی الافتقار الیه آوالی 
مثله فی [ثبات المدلول» فان الاستدلال به شیر لی ذلك وآورد شا علی کون الدلیل 
المذکور مغْتقرّا ٍلی |بطال التسلسل, ان الأْمر بالعکس؛ آی ان ابطال التسلسل - وهو 
یسان انقطاع السلسلة -مُفتقر الی الدلیل المذکور؛ لیضم |لیه مات أحر یثبت بها 
نقطاع السلسلة؛ زٍذ لا یخفی آَن ثبوت الواجب یتم بمجرد خروج اللة عن السلسلة. وآما 
الانقطاع فانما بت بضمٌ مقدمات ره وهي آن یقال: ذلك الخارج لا بد وآن یکون عِلة 
للبعض وذلك البعض لا بد وآن یکون طرفا للسلسلة والا یلزم کون المعلول واجبّه 
ودخول ما فرض خارجٌاء ویْجاب بأن الذي یفتقرالیه الدلیل المذکور لیس هو خصوص 
بیان انقطاع السلسلة وانما هو ابطال التسلسل؛ بمعنی |ثبات آنه باطل؛ آي محال بطریق 
من طرّق ابطاله» وقد حصل ذلك بالطریق المشار [لیهبالدلیل» وتحٌالابطال عند قول 
لشارح في تقریر الاستدلال لاستحالة کون الشي» عِلة نفسه ولعلله. والذي یفتقر ٍلی 
دلیل وجود الواجب هو ابطال التسلسل؛ بمعنی بیان انقطاع السلسلة - کما ذکرت - وقد 
نبه علیه الشارح بالاتیان بالفاع في قوله: (فتنقطع السلسلة) فان قوله: (فیکون واجبّ) هو 
المطلوبت الذی آنتجه الدلیل» وقوله: (فتنقطع السلسلة) بیان لتفرع انقطاعها علی تمام 
الاستدلال المذکور فاندفع الایراد. 

قوله: (لو تربّت سلسلهٌ الممکنات) آي التي کل منها موجود بحیث لم یدخل في 
جمیعها شيء سواها. 

قوله: (لاحتاجَث الی عّه) اي مُستقلة لا یحتاج في التأثر ای غیرها ضرورة امتناع 


ترجح حد طرفی الممکن دون مرجح کما مر. 
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المحدث للعا 
۱۸۹ دش "مالم هو اه تعالی 


سس ...۰ سم« س_« ,»سس سس 


وهی لا یجوز آن تکونٌ نفسها ولا بعضها؛ لاستحالة کون الشیء ء علةً لنفسه ولعتّل ملله لوللب بل 
خارجاً عنها؛ فتکونْ واجباً فتنقطعٌ السَّلسلة. 


ومن مشهور ال بان لتطبیق, وهو آن تفرض ین لول الا خی لی غیر نها 
جملء ومماقبلّه بواحد مثلاً ای غیر النهاية جملة خر ثم تب اجان بان تجمل 
لول مّ الحملة الاولی بازاء الأوّل من الجملة الثنيق» والثاني بالثاني وهلمٌ جرا فا 
کان بازاء کل واحیٍ ین لأولیواحد ی ان کان ناقض کالزان وهوُحاله ان ل 
یکن فقد وج في الاو ما لا بوجذ بازاه ‏ شي ء من الثنية فتنقطح الثاية وتتناهی ویلزْ 
من تاه ول لها لا ری یابقر تایلاع المتنهيبقد تا 
یکون مُتناهیاً بالضرورة. 


قوله: (وَهی) آي تلك العلة لا یجوز آن تکون نفس الممکنات؛ آي مجموعها المعیر 
عنه بسلسلة الممکنات؛ لأن ذلك المجموع ممکن لافتقاره ٍلی کل جزء من آجزائه التي 
کل منها ممکن, والمحتاج ٍلی الممکن آولی بآن یکون ممکناء ولا یجوز آن تکون بعض 
لممکنات؛ لأن لا من ال حاد التي ترْیت منها السلسلة معلول لما قبله» فلو کانت 
السلسلة هی العلة لزم کونها علة لنفسها ولعللها» ولو کان بعض آحادها علّةللباقی للزم 
آیضا کون ذلك البعض علة لنفسه ولعلله؛ لآن الفرض آنه معلول لما قبله؛ اذ السلسلة 
مفروضة لا ٍلی نهایة وکون الشیء علة لنفسه ولعلله ظاهر الاستحالة؛ ٍذ یستلزم کون 
الشيء موجوّا قبل وجوده وقبل وجود علله التي یتوقف علیها وجوده واعلم آنه تچ 
آن یستدل بهذا الدلیل علی بطلان الدور آیضا بًن یقال مجموع المتوقفین ممکن فعلته 
ما نفسه ولمّا جزژه وهما باطلان - کما عرفت - فتعیّن آن یکون خارجٌا هو علة البعض» 
فینقطع التوقف عنده فلا دور. 

قوله: (ومن تشهور الاول) | ي آدلة بطلان التسلسل. 


قوله: (من المَعْلول الأخیر) هو ما لایکون علة لشیء أصلا» والتقیید ب (الاخیر) 


۹ 


نیما دخل تخت الوجود. دون ما هو 


للویضاح والا فبرهان التطبیق غیر مقصور علی ذلك کما بظهر لك من عبارة المواقف - 
وشرحه - الاتية: بل کما يجري في [بطال التسلسل في العلل تجري فی |بطال التسلسل 
في المعلولات بخلاف الدلیل السابق» فانه [نما یبطل التسلسل في جانب العلل» وقد 
قرر برهان التطبیق في المواقف وشرحه نا نفرض من معلول ما بطریق التصاعد ٍلی 
غیر النهاية جملة ومما قبله بمتناو ٍلی غیر النهاية جملة آخری» هذا |ذا کان التسلسل 
في جانب العلل» فان کان في جانب المعلومات فرضنا من علة معينة بطریق التنازل |ٍلی 
غیر النهاية جملةً ومما بعدها بمتناو ای غیر النهاية جُملة آخری» فیحصل هناك جُملتان 
غیر متناهیتین؛ |حداهما زائدة علی الا خری بعدو متناو» ثم نطبق الجملتین ٍلی آخر ما 
یه لشارح وبهذا یظهر آن قوله: (مثلا) تنب علی أَنْ ما قبل المعلول الا خیر بأزید من 
واحد من العدد المتناهمي» کالواحد في تحصیل المطلوب وبرهان التطبیق هو العمدة 
في ابطال التسلسل لجریانه في الا مور المتعاقبة في الوجود؛ کالحرکات الفلکية» وفي 
الأمور المجتمعة سواءٌ کان بینها ترتّب طبيعي کالعلل والمعلولات آو وضعی کالابعاد 
آو لا کالتفوس الناطقة المفارقة؛ لآنها مترتبة ببحسب (ضافتها ٍلی أزمنة حدوثها» وقد 
آورد اندفاع التطبیق في النف وس الناطقة» فاٍنها قد لا تترتب بأن تحدث جملة منها فی 
زمان» وجملة آخری آقل آو آکثر في زمانِ آخره وقد تحدث آحاد منها في آزمنة مُترتبةه 
فلا تطبیق بمجرد ترتب آجزاء الزمان. 

ودفع: بأنْ هذا [نما یدفع تطبیق الأفراده کل فرد بفردیقابله» وهو غیر لازم» بل یکفی 
انطباق ال جزاء المترتبة» ولو تفاوتت کما فی التطبیق بین حبلین ممتدین علی الاستواء؛ 
اذيكفي فیه وضع طرف آحدهما علی طرف الاخر وکل جملة من التفوس توجد في 


زمانٍ واحد متناهية لتناهی الٌبدان الحادثة التی هی شرط حدوث النفوس. 


قوله: (فیما دخل تخت الوجود) أي في الجملة ولو علی التعاقب کحرکات الفلك» 
کما نبهنا علیه آنفا. 
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لمحت تالم هو ان یر 
۷سا سس سس 
وهم مخض فه نقطٌ بانقطاع الوم 
لایر التقض بعراب اد بط # 0 ای نهاین 
ِ بمعلوما اه ومُقدوراته. ن الاو أ 
والثانية من الائنین ای نها ! ۱ المعلو مات والمقد ری 
لاهسا ول ان نی لاتم اعدا الم ت و رات آنها ا تتهي 


ایح واحد ابص نو خر لامعشی ما ناب له بل تحت الجور زا 


محال. 
س ح لییایا۱۰۱ا ۲ که اا( زين 


وم * ۱ و نف الْقّا و 

قوله: (وهمی) نسبة الی الوهم؛ وهو الخاطر القلبيی» ففي موس تعسیر الوهم 
بأنه خطرات القلب. 

توله: (فلا یرد القض بمراتب العدد...الخ) حاصله مع ما قبله:التنبیه علی |یراد مع 
دفعه آما الایراد فهو آنه قد نقض دلیل التطبیق بامرین: 

آحخ‌ه یا مراتب الاعداد؛ لاّن الدلیل المذکور فاتم فهاء» کما # الشارح مع عده 
تناهیها. 

والثانی: معلومات الّه تعالی ومقدوراته. فاد المعلو مات آکثر من المقدورات؛ 
لتعلق العلم بالواجب. والممکن والممتنع والقدرة لا تتعلّق لا بالممکن خاصة مع آن 
گلا من المعلومات والمقدورات لا تتناهی عندنا» وآما الدفع: فبان الکلام في استحالة 
محض؛ آي لا وجودله في نفس الامر نما یعتبره الوهم اعتب ازّا» ولا یکون ذهابه في 
لتطبیق لا باعتبار الوهم کمراتب العدده فان معنی (لاتناهیها) آنها لا نتهي الی حد ‏ 
یتعقل فوقه آحره ومن هنا قیل: اتسلسل في الا مور الاعتبايةغیر محال . وهذا هو معنی 
لا تناهي المعلومات والمقدورات؛ آی آنها لا تقد تقف عند حل لا , یتعقا تعلق العلم والقدر؛ 
بأمر وراءه» واللا تناهي في دعوانا واستدلالنا معناه: آن دخحول ما لا نهاية له في الوجود 
ُحال» ویابعد ما ین المعنیین! علی آن المور الوهمية المحضة ینقطع تسالسلها آیض 
وذلك بانقطاع الوهم فان الوهم عاجز عن ملاحظة ما لا یتناهی» فاذا انقطع الوهم لفق 
او موتٍ انقطع ذلك التسلسل آیضّاء کما آشار الیه الشارح. 


۹ 


المْحدث للعالم هو اه تعالی ۱۸۹ 


(الواجد) يَعني آن صانع العالم واحده فلا یُمکن آن َضدق مفهومٌ واجب الوجود 
الا علی ذات و احدة. 


قیل: ولو مسلم عدم انقطاع الوهمیات المحضة بانقطاع الوهم لما ضرّ آیضا؛ لان 
کل ما یدخل تحت الوجود الوهمي مُتعاقبا لا الی حلٌ یک-ون متناهیادائماه ونظیره نعیم 
الجنان» فاٍنه غیر متناو» وما دخل منه فی الوجود فهو متناه» واستشکل هذا بالنسبة اٍلی 
لوجود في علمه - تعالی - الشامل» فان مراتب الاعداد الغیر المتناهية داخلة تحت 
علمه الشامل مفصلة» ونسبة الانطباق بین الجملتین معلومة له - تعالی - کذلك. 

توله: (يعْني آنْ صانع العالّم واحد... الخ) |ٍشارة الی دفع توهم کون (الواحد) في 
قول المتن هو الّه الواحد مستدرگاه بناء علی أَنْ کلمة الجلالة علم للجزء الحقيقي؛ وهو 
لایک ون الا واحدّا» ووجه الدفع: آن المراد التوخد بصنع العالم ووجوب الوجود لا 
وحدة الذات المستفادة من کلمة الجلالة» ولو قیل فی حل قوله: (هو الّه الواحد) يعني 
آنه تعالی لا شبیه له فی ذاته» ولا فی صفة ولا فی فعل, ولا شريك له في الا لوهية؛ آي 
الوجوب الذاتی» ولا في خواصها من استحقاق العبادة وعدم المسبوقية بالعدم وایجاد 
العالم بجمیع جواهره وآعراضه وتدبیره کله لکان تم فائدة مع حصول الدفع وهذا 

و ی مس و ده هو موس ۶ ۱ ۱ 3 

لتوهم مع رده آت في قوله تعالی: «فل هو له آکد ()» [الاخلاص: ۱] واعلم آن 
المعتز لة نقصت من متعلق التوحید آمرین: 

آحدهما: خلق الافعال الاختيارية» فجعلوا العباد خالقیها. 

والثاني: تدبیر شطر من حوادث العالم فجعلوا الشیطان مدبره علی خلاف المشيتة 
الالهية تعالی ربنا عن آن یکون فی ملکه ما لا برید. 

وأمٌّا الفلاسفة: فانهم آسندوا خلق النفوس والاجسام والاعراض الی العقول 
وتدبیر عالم العناصر الی العقول والأفلاك وأثبتوا لها القدم الزماني [فکنرا ]۳ بذلك. 


(۷) هکذا بالاصل ولعل المراد فکفروا. 
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والمخالف فی صل التوحید من الکفار هم الثنوية لا الوثنیه؛ ما فرر في شرح المواقف, 
وکفر الوثنية بالتشريك في العبادة وآمور آخری. 


و سح 
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آبرهان التمانع ] 


والمشهوز فی ذلك بٍ بین المتکلمینّ برهانْ منم المُشاژ یه بقوله تعالی: ۵ لو کان 
ماهلا له لشست [الانبیاء: ۲۲]. 


مس ۳ سس 


وتقریره: آنه لو آمکن ان لامک بینهما تمنع بآن بر أحُما حرکة زد ولاز 
سکوه» لأْنْ کلا منهما في نفیه مر مُمُکن» هه ی و ی و 


[برهان التمانع ]| 


قوله: (والعشهوژ في ذلك) فیه حذف؛ آي في |ثبات ذلك المدعی؛ والمدعی 
آبران؛ هما:أَن صانع العالم واحد وأن تعدده ممتنع. 

قوله: (المُشاژ الیه بقوله تعالی: ‏ لَکان فما لاه 1۹۳۹ مدا ۶ [الانبیاء: ۲۲۲) 
که بقوله: (المشار |لیه) علی أنْ برهان التمانع لیس هو معنی عبارة الاية لما ذکره فیما 
بعد مر أَن الاية حَجّة [قناعية فالاية عنده حجّة اقناعية تشیر الی حجة قطعیة؛ لمشارکتها 
لها في النظم وال سلوب. 

قو له: لو نک ان آي لو آمکن اثنانمُتصفان بخواص الالوهية من صن العالم 
وتمام القدرة ونحوها؛ لتلا یرد احتمال کون آحد الواجبین بهذه الصَفات وال خر معطلا 
آو غیر تام القدرة. 


فو له: ؛ (بأن بریة أحدْهُما حرکة زید) أي الشسخصية (والاخر سکونه) الشخصي 


۱۹۱ 


020060 07 1۲ 


هیا" ااء ۰ 
۱۹۲ برهان التمانم 
وکذا تعلّق الارادة بکل منهما لٍذ لا تضاد بین الارادتین؛ بل بین المُرادین» وحیئذ لمآ 


سا ۲ و ۶ ۰ و ۶ ِ 
یحصضل الامران فیحتمع الضذان آو لا فیلزمٌ عجز آحدهماء وهو آمارة الحدوث والامکان 
لما فیه من شائبة الاحتیاج فالتعدد مشتلزم 1900 


بدلها. قوله: (وکذا تعلّق الارادة بکلٌ منهما) آي آمر ممکن في نفسه. والممکن لایلزم 
من فرض وقوعه محال. 

قوله: (ذ لا تضاد بین الارادتین) آي لا دافم بین تعلقیهماء فالتضاد هنا بالمعنی 
اللغوي لا الا صطلاحی؛ لان المانع من الاجتماع في محل واحد لا ینحصر فی التضاد 
بالمعنی الاصطلاحی. فلا يكفي في الاستدلال الاقتصار علی نفیه. 

قوله: (أو لا) هذا الشق من التردید یصدق بما ٍذا لم یحصل واحد من المرادین» 
وبما |ذا حصل مراد آحدهما دون الا خرء واللازم علی الأول محالان؛ ارتفاع الضلین 
المساویین للنقیضین» وعجز کل المنافي لالوهیته» وعلی الثاني عجز آحدهما المنافي 
لالوهیته. فعجز آحدهما لازم علی کل من التقدیرین» ولعل اقتصار الشارح علیه لذلك» 
لکن في الاقتصار علیه |خلال بتوفيةالتقریر حقّه من استیفاء اللوازم وعدول عن طریق 
الاية في تقریره کمام الحرمین وغیره. 

توله: (آمارة الحدوث والامکان) آي دلیلهما دون تقیید بالظنی؛ اٍذ العجز یلزمه 
الاحتیاح لی الاعانةه ومو نقص یستحیل علی الاله قطعاء فان قیل: ٍذا کان عدم حصول 
المراد عجزا؛ لزم المعتزلة آن یقولوا بالعجز في حق الباري - تعالی وتقدس - لقولهم: 
بآن طاعة الفاسق مُرادة له تعالی ولا تحصل. 

آخست: بان المشيثة عندهم نوعان: 

مشيثة قطعية: یسمونها مشيثة قسر والجام ولیست متعلقة بطاعة الفاسق والعجز 
هو التخلف عنها. 

ومشيثة تفویض: مثل آن تقول لعبدك: افعل کذاء ولا آجبرك علیه وهذه هي المشیت 
المتعلقة بطاعة الفاسق. ولا عجز في التخلف عنها. 
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هان التما: 
وت ۱۹۳ 


لامکان التمانع المستلزم للمُحال. فیکون محالا 


۱ ومذا تفصیل ما بقال: ان أَحدهما | ان لم یقدز علّی مُخالفة الا خر لزم عَجْرْه ون قدر 
لزع عجز الاخر. 


وبماذکرنایندفع مایّقال: | نیجوز آن یامن غیر تمائع آوآن تکسون الممان 
والمخالفة غیر ممکن لاستلزامها المحال آو نْ یمتنع اجتماغ الار ادتین کارادة الواحد 
حرکة زید وسکوئه معا 


وغل ان ول ان تعالی: « کات فیما لها اه سا که (النیاه: ۲۷] ح 


ه ه ه ه و 4 ۵ 9 ۰۵ 
ه ه ه ه ۵ ۵ و و و ه و ۰ 
و ال ها هه ی و 0 که و و وا و و ۰ 


قوله: (لرمکان لتمانع المشتلزم للمُحال) یصح آن یکون قوله: (المستلزم) نع 

للتمانع» ویصح آن یک ون نعشّا لامکان» وعلی کل منهماء فهو (شارة الی بیان بطلان 
اللازم» ویکون الاستدلال بقیاس اقتراني مرکّب من شرطية متصلة وحمایّة» فیقال: لو 
آمکن التعدد لأمکن التمان» ولمکان التمانم مُحالْ» فٍمکان التعدد محال ما الملازمة 
فظاهرة وامّا بطلان اللازم - وهو [ٍمکان التمانم؛ آي استحالته - فیقرر علی الأوّل بأن 
لتمانع یستلزم المحال؛ وذلك لانه یستلزم اجتماع الضدین المساویین للنقیضین آو 
رتفاعهما آو عجز الاله. وکل منهما محال» ویقرر علی الثانيبأنّ (مکان التمانع یستلزم 
المحال الذي هو اجتماع الضَدّین المذکورین آو ارتفاعهما آو العجز المنافي للالوهية 
وملزوم المحال محال, وقد یقرر بأنه یستلزم انقلاب المحال لذاته ممکنا بأن یقال» 
و(مکان التمانع یستلزم [مکان لازمه الذي هو اجتماع الضَدَین المساویین للنقیضین 
آو ارتفاعهما آو عجز الاله» وذلك مُحال لذاته؛ فیلزم انقلاب المحال لذاته ممکّا وهو 
محال. 


(ویما ذکَرنا یندفع ما بقال... الح) حاصله: [شارة الی ٍیرادات ثلائة» والی اندفاعها 
بتأمل التقریر. وحاصل کل من الایرادات الثلائة؛ منم آشیر الیه بذکر سنده: 
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والملازمةّ عادبْة» علی ما هُوّ اللائق وس مج من وی 
تس تتسسگ و ی 
وامکان التعدد» و سنده: لم د یجوز آن 


آما الأول: فهو منع للملازمة بین التمانع 
لازمّا لامکان التعدد فتبطل الملازمت, 


یتفقا فلا یکون تمانع؛ آي فينتفي کون التمانع 
ووجه الاندفاع أَ المأحوذ في التقریر لازمّا لیس هو التمانع بل امکانه وهو و لازم لا 
محالة. 
وآما الثاني: فهو منع للمُلازمة بین امکان التعدد ومکان التمانع وسنده: بأن یقال 
لم لا یجوز آن یکون التمانع بینهما مت محالا لا ممکنا؛ فضلا عن لزوم |مکانه» وعبر الشارح 
عن التمانع بالممانعة والمخالفت وعطفه المخالفة علی الممانعة تقسيري» ووجه اندفاعه 
من التقریر: آَنْ کون التمانع مُحالا لا يْنافي فرض امکانه لازهٌا لمحال هو التعدد؛ ذ لا 
بدع في فرض [مکان المحال لازمّا لمحال آخر للاستدلال بذلك علی آن |مکانه محال. 
و افاالثالت: ِ ماه ی ایس بالضدین» و سنده. آن یقال 
ووجه اندفاعه مر ود این این لآن افرض یام حداها با بذات؛ 
رنس قت دی رد یج منز لة العطف التفسیری» 
الژول: ما شنم به بعض الناس علی الشارح من آن صاحب التبصرة قد حکم بکفر 
مر قال: أَ دلالة الاية ظنية. يعني آبا هاشم؛ وذلك لأن الخصم [ذا منع الملازمة لم 
یعم الاستدلال وذلك یستلزم آن یْعلم له تعالی رسوله ما لا یتم الاستدلال به علی 
المشرکین» فیلزم آحد محذورین؛ نا الجهل آو اسف - تعالی ال عن ذلك علوا کبیرا- 
ءِ ا- ‌ 9 7 هان العما: ۰ عبار ة الایة؟ 
واعلم آن کلام صاحب لتبصرة مبني علی د برهال تک ۰ 


<< 
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ه ه ه ‏ ۵ ۰ 
6 6 6 6 6 6 و ۵ ۵ و و و ه ۵ و و و6 
و و و ه و ۰ 
و وا دک انوا و ان و 


ان آا هاشم ینکردلالة العقل علی التحید. ویز عم برهان الما لا ینتهض. فلذا بالغ 
صاحب التبصرة في الرَدٌ علیه وقد تصدّی تلمیذ الشارح - وهو العلامة اراد الشیه 
علاء لدین محمد بن محمد بن محمد البخاری مها تعالی - لرد هذا التشنیع بکلام 
جید. اقتضت لنا جودته آن نسرده» قال رمَلَه: وقد شیِل عن هذا المحل من الشرح» 
فاخضستة في الجواب علی وجو پرشد |لی الصواب یتوقّف علی ما آورده الامام حبه 
لاسلام وبَِعَهُمما حاصله: «آنالادلة علی وجود الضصَانع وتوحیده تجري مجری 
لا دوية التي یعالج بها مرض القلب» والطبیب |ٍن لم یکن حاذفا ستعملا لادوية علی قدر 
قوة الطبيعة وضعفها کان |فساده آکثر من |اصلاحه. کذلك الارشاد بالاًدلة ٍلی الهدايت اذا 
لم یکن علی قدر ٍدراك العقول کان الافساد للعقائد بالاّة آکثر من (صلاحهاه وحینعذ 
یجب آن لایکون طریق الارشاد لکل حٍ علی وتيرة واحدٍ فالمومن المصدّق سماعا 
آو تقلیلا لا ينبغي آن تحرك عقیدته بتحریر الأدلةه فان النبي تلم بطالب العرب فی 
طعنه ایاهم باکثر من التصدیق ولم یفرق بین آن یکون ذلك بایمان وعقد تقلیدی» آو 
یقین برهاني والجافي؛ الفل ظ الضعیف العقل» الجامد علی التقلببد. المصر علی 
الباطل» لا ینفع معه الحجّة والبرهان ونم ینفع معه السیف والسنان والَاکُون الذیره 
یه نوع ذکا ولا تصل عقولهم ای فهم هن العليالمند اطع والقینهنني 
آن بلط في معالجتهم بما آمکن من الکلام المقنم القبول عندهم لا با دلة لقن 
البرهانیة؛ لقصور عقولهم عن |داراکها؛ لأن الاهتداء بنور العقل المجرد عن الأمور 
العادية لا یخص ال تعالی به الا الاحاد من عباده» والغالب علی الخلق القصور والجهل» 
فهُم لقصورهم لا یُد کون براهین العقول» کما لا یُدرکون نور الشمس آبصار الخفافیشء 
بل تضرهم الادلة القطعية البرهانیة» کما تضر ریاح الورد للجعل» وفي مثل هذا قیل: 


فمن منح الجْهٌّال علمّا آضاعه ومن منع المستوجبین فقد ظلم 


وآما الفطن الذی لا یقنعه الکلام الخطابی فتجب المحاجة معه بالدلیل القطعي 
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۵ و ۰ ۵ ۵ ۵ ۵ ۵ ۵ ۰0 ۵0 0 0 4 ۵ ۵ ۵ ۰ ۰ ۰ 
و و و اه و وه ها 9«۵ثح«ثح«ثح«ثح«ثح«ثح«ثحث۰۹حص0‌۰۹دص۹0اص ۵۰ص« ۰‌ص‌‌ 1 ۰ 6 و و و و و و و و 
هن ام ون وان وا وی ان ام و یی یمه و۱۱۸ ۱ ۲۰۰۱ ۰۰۰ ۰۰۰۰۰۰ - - س_«ط«ح«(ظ<<ظظظظ« ون 


البرهاني» |ذا تمیّد هذاء فنقول: لا یخفی آن التکلیف بالتصدیق بوجود الصانع وبتوحید, 
یشمل الکافقة من العامة والخاصتةء وآن النبي - کٍْ - مأمور بالدعوة للناس آجمعین, 
وبالمحاجة مع المشرکین الذین عامتهم عمن |درا الادلة القطعية البرهانة قاصرون: 
ولا تجدي معهم | الا لاد الخطابية المبِتَة علی الأمور العادية والمقبولة؛ التي موم 
وحسبوا آنها قطعية, وان القرآن العظیم مُشتَمل علی الا دلةالعقلية القطعية البرهانية اي 
لا یعقلها الا العالمون» وقیل: بل ما هم بطریق الاشارة علی ما بینهالامام الرازي في عدة 
آیات من القرآن وعلی الادلة الخطابية النافعة مع العامّة لوصول عقولهم الی |دراکها 
بطریق العبارة تکمیلا للحَجّة علی الخاصَة والعامَة علی ما یشیر بذلك قوله تعالی: 
ولا رب ولایایس زا یکت مین )4 [الانعام: 04]) وقد اشتمل علیهما عبارة واشارة 
قوله تعالی: ‏ لکان یر ماهلا اه سا ه. 


ما الدلیل الخطابي المدلول علیه بطریق العبارة فهو: لزوم فساد السموات والارض 
لخروجهماعن النظام المحسوس عند تعذّد ال له ولا یخفی آَن لزوم فسادهما 
یکون علی تقدیر لزوم الاختلاف» ومن البیّن أَن لاختلاف لیس بلازم قطعّا لامکان 
الاتفاق» فلزوم الفساد لزوم عادي» وقد آشار لیه الامام الرازي حیث قال: آجری ال 
تعالی الممکن مجری الواقع بناء علی الظاهر ولا یخفی علی ذوي العقول السليمة 
آن ما لا یکون لازمٌا وقطعی لا یصیر بجعل الجاعل وتسمیته یاه برهائّا دلیلا قطعیّ 
ربمالان تسمیته برهانا وقطعیا صلابة في الدین ونصرة لادٍ.سلام والمسلمین هیهات 
هیهات! بل دذلكك مدرجهة لطعن الطاعنین» ونصرة الدین لا تحتاج الی ادعَاء ما لیس 
بقطعي قطعیا لاشتمال القرآن علی الاأدلة القطعية العقلية التی لا یعقله | الا العالمون 
بطریق الاشارة النافعة للخاصّة» وعلی الأدلة الخطابيةالَفعة للعاکة بطریق العبارق وآم 
لبرهان العقلي القطعي المدلول علیه بطریق الااشارة, فهو برهان التمانع القطعي باجمع 
المتکلمین المستلزم لکون مقدور بین قادرین ولعجزهما آو عجز حدهما علی ما بین 
في علم الکلام» وکلاهما مُحالان عقلا علی ماب فیه آیشّاه لا التمانع الذي تدل علیه 
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الاية بطریق العبارة» بل التمانم قد یکون برهانیّه وقد یکون خطابیّه ولا ينبغي آن پتوهم 
کل تمانم عند المتکلمین برهان» وقطعية لزوم الفساد المدلول علیهبالاشارةه هو 
کون مقدور بین قادرین» وعجز الالهین المفروضین. آو عجز آحدهماء والفساد المدلول 
علیه بالعبارة هو خروح السموات والأرضین عن النظام المحسوس فاین آحدهماعن 
الاخر». 

ثم قال: «فٍذ قد علم اشتمال القرآن المجید علی الادلة القطعية علی التوحید بطریق 
الاشارة وعلی الأدلة الخطابية علیه بطریق العبارة ون الاشارة آوفق للخاضَة والعبارة 
آوفق للعامة ون قوله تعالی: ‏ آدع ال سل ريك با مکمة وامرعطلة اس وله 
بالق هی أَحسَن 4 [النحل: ۵ ]مر للنبي جلةبالاستدلال بکلٌ منهما علی حسب درا 
عقول المخاطبین» علی ما یتضح به قول کل «کلّمواالناس بما یعرون» ظهر لك 
القول باستعمال القرآن علی الدلیل الخطابي النافع للعامة الكافي لالزامهم وافحامهم 
کاشتماله علی البرهان القطعي النافم للخاصّةَ تول سدید لا مَحیدّ عنه» واه تعالی ولي 
التوفیق». 

الوجه الثاني مما تعقبت تعقبت به دعوی الشارح أنْالاية حَجّة اقناعيق ما ذکره شیخنا 
المحقق الامام کمال لدیه بن الهمام في رسالته التي سایرها؛ العقيدة اقریر < من 
کتاب الاحیاء للامام حجَة الاسلام الغزالي» وستاها ب «المسايرة فی العقائد المنجية 
فی الخحرة»» وحاصله مع الایضاح: آن کون الملازمة عادية لا یستلزم کون الحجة 
قناعي + لأن العل وم العادية؛ کالعلم حال الغيبة عن جبل عهدناه حجرا بانه حجر الان 
داخلة في العلم المخوذ فیه عدم احتمال النقیض - کما تقرّر فی العضد وحواشیه بل 
وقرره الشارح في المقاصد وشرحه یا - وا احتمال نقلابهذهبالتجانس الجواهر 
واستوانها في قبول الصفات مع ثبوت القادرالمختار»فبمعنی آنه لو فرض العقل کونه 
با بدل کونه حجرّا لم یکن فرض محال» وذلك لا پوجب عدم الجزم المطابق بان 
الوافع ان حلاف ذلك الممکن فرضه» وعبارة الشارح في المقاصد: والعَادیّات نما 
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برهان التما: 
بچ 
۱۹۸ 


بالخطایات. لاد ارب بوجود لمع ولتغالب عند تن الحاکم عَلی ما آشیر 4 
یه وله تعالی: ‏ بَشعََض ‏ [الممنون: ۱ والا فان آریة به الفساد بالفعل 
اي خرویهما عن ها نام الُشاعد فمجد ال لایستلزشه لجواز الاتفا علی هذ 
النظام المشاهد. وان آرید امکان الفساد فلا دلیل عَلی انتفائه ۱9| 


سس هس تک هه ی 


تحمل النقیض؛ بمعنی آنه لو فرص لم یلزم منه لذاته مُحال» لا بمعنی تجویز العالم لیا 
حقيقة - کما فی الظن - آو خکمّا کما في اعتقاد المقلد. انتهت 
فقد آثبتوا فی العلم العادي الجزم. والمطابقة والموجب؛ آعني العادة القاضية التي 
لم یوجد قط حزمها؛ وذلك معنی العلم القطعي» فیحصل لنا العلم القطعي بأن الواقم 
الفساد علی تقدیر تعدّد ال لهة؛ لأن العادة المستمرة التي لم ُعهد قط اختلالها في ملکین 
مقتدرین بمدينة واحدة عدم الاقامة علی مُوافقة کل خر في کل جلیل وحقیر بل تأبی 
نفس کل ویطلب الانفراد بالمملكة والقهر» فکیف بالالهین؟! والاله یوصف بأقصی 
غایات التکبٌر ؟۱ کیف لا یطلب نفسه الانفراد بالملك والعلو علی الاخر کما آخبر به 
سبحانه بقوله: #ولعلابمَضَهُم عل بعض 44 [المومنون: ]٩۱‏ هذا ذا ول لا تکادٌ التفس 
تخطر نقیضه بالبال فضلا عن |ٍخطار فرضه مع الجزم بَنْ الواقع هو الا خر وعلی هذا 
التقدیر هو علم قطعي قال شیخنا: «وٍنما غلط من قال غیر هذا من قبل أنه (ذا خطر 
النقیض؛ آعني دوام اتفاقهما لم یجده ُستحیلا في العقل» وينبني آنه لم بوذ فی تفهوه 
العلم القطعي استحالة النقیض, بل مجرد الجزم عن موجب بأن الا خر هو الواقع» وان 
کان نقیضه ما یستحیل وقوعه والّه سُبحَانَه ال ولي التوفیق». 
(الخطابیات) نسبة الی الخطابة» وهي - عند آهل المنطق -: الاْدلة المع لفة من 
مقدمات مقبولة آو مظنونة آو منهما؛ ٍذ یحصل بها الظن» ویقابلها عندهم البرهان: وهو 
الدلیل المولف من مقدمات يقينية. 
(لجواز الاتفاق عَّی هذا لنظام) یقال علیه: الاتفاق؛ وهو التواطو علی ایجاد 
هلا النظام المشاهد. واستمراره محال؛ لانه یستلزم أحد آمور کل منها شحال» فان لت 


۹ 


ات ۱۹۹ 


بل النصوص شاهدة بطی السّماوات وبرَفع هذا لنظام, ف ممکدا لا محالة. 


لا بقال:المُلازمة قطعية والمرا بفسادها عدم تکونهماه بع آتّه لو قَرض صانعان 
أْمکنّ بینهما تمانع فی الأفعال اف اج یا شوت 1 


آن یک ون مع قَدرّة کل منهما علی الامتناع عمّابُریده خر ومع قدرة آحدهما علی 
الامتناع دون الا خر ولا مع قدرة واحیٍ منهما علی ذلك» وکل منها محالْ؛ ٍذ علی الأرّل 
لزغ (مکان تخل مراد کل منهما عن تعلّق|رادته» فیکون عاجرا مقهوژا؛ فلا یکون له 
والفرض آنه فادر علی الکمال لیصح کونه الها» وعلی الثاني یلزم (مکان عجز آحدهما 
لمنافي لالوهیه» وعلی ال لزم(مکان عجز کل منهما لمناني لالوهية الم 
ظاهر قوله تعالی: « لکان ذ ما له 2 سا 4 الاستدلال علی نفی تعدّد الصَانم 
لور في الماء والارضص؛ ذ المعنی: لو جیهم له[ اه ولیس المعنی: لو آمکن 
فیه‌ما آلهة الا الّه. فالحق آَنْالملازمة في الاية قطعية کما سنبینه بعد. 

(بل النصوض شاهدد بطی السماوات. وبرَفع هذا النظام) ما الشاهدة بالطي» 
رنه تما رز ار اسف [الأنیاء: ۱۰6 ]۰ وقوله 
تعالی : راکوت مطوکت یی نه بمینه- ‏ [الزمر: 1۱۷ ]. 

ما الساهدة برفع هذا النظام فکقو له تعالی: 4 امش کرت (رد)) ...46 الایات 
وقوله: سارت( ۰ الکیات. 5 اسَء )...6 الایات 
والتصوص فیه کثيرة جدا. 

(فیکون ممکنا لا محالة) آي لأن رفع الشيء بعد ثبوته دلیل علی |مکان کل منهما 


(بمعنی آنه... الخ) بیان لمطعية الملازمه. 


(۱) بالأصل: (کطی السجل للکتاب) وهي |حدی القراءات المتواترة للقرآن الکریم. 
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فلم یک آحدهما صانعا فلم یوج مصنوع. 

لا نقول: |سکانٌالّمانع لایستلزم | لاعدع تسد اسان وهو لا یستلزم انتفاء 
المصنوع عَی آنّه برد منع الملازمة [ن ن آریة عدم الکون بالفعل» ومنعٌنتفا اللازم از 
آریك بالامکان. 

فان تب : مقتضی کلمت لو آن انتفء الاني في الزمان الماضي بسبب انتفاءالاّل 
منهما صانکا» فلم وجد مصنوع. آي لامکان التمانع في الا فعال. 

(وهسو) آي عدم تعدّ السَانم (لا یستلزم انتفاء المصنوع) آي فامکان التمانع ۷ 
یستلزم انتفاء المصنوع لا بواسطة استلزام ما یستلزمه ولا دون واسطةء وفیه بحث من 
وجهین: 


آحدهما: آ المّعی فی السژال لیس هو أَنْ (مکان التمانع بمجرده یستلزم انفاء 

الثاني: الشارح تناقض کلامه في ملمزوم عدم تعدد الصّانم؛ فانه جعل ملزومه 
هنا امکان التمانع» وق في صدر الکلام علی البرهان ما يقتضي أن ملزومه عدم |مکان 
لتمانم؛ لاله جعل التعدد ملزومّا لامکان التمانم» ونقیض الملزوم لازم للقیض اللازم 
وکون الشیء ء الواحد لازمّا للنقیضین مُحال» ولا لکان نقیضه ملز ومّا لارتفاعهما علی 
یرد منعالملازمة ماکان حاصل الجواب ال ابق من الملازمة نا علی |رادةعدم 
التکون بالفعل» کما هو الظاهر المتبادر, آفاد بقوله: (علی آنه. لح) أنه یمکن آن یجاب 
بتردیه تمنع فیه الملازمة علی هذ التقدی وبطلان اللازم علی تقدیر آخر بآن یقال: : ان 
یآ لازم من امکن تالضع آن لیتکّن بالفعلفالملازمة ممنوعة لا یستزء 
0 نحقی المخالف. والتمانع لا (مکانه لجواز الاتفاق علی التکوین والنظام؛ وف 

رید آن اللازم: آن عدم تکوینهما ممکن» فالملازمة , ۱ » ولکن لا نسلم انتفاء اللازم 


۱ 


هم اه هه 4 ۵ ۵ هه 0۵ ۵ 0 0 0 0 0 6 0 0 0 0 0 ۵ ۰ ۰ 
وصا تا را ایا لا رز نف 


بناء علی آَن للفاعل المختار آن یترکهماه وآن یککون آحدهما فقط فعدم تکونهما ام 
ممکن. لا وجه للقول بانتفائه. 

وههنا تنبیه: وهو آن الشارح قد قال في شرح المقاصد: ان ری بالفساد عدم التکون» 
تقریربرهانالتمانعآن یقال لو [تعدد؟ الالهة لم تتکوّن السما والارض؛ لأن تکونهما 
ما بمجموع القدرتین» آو بکل منهماء آو باحداهما» و الک باطل؛ ون اب٩5‏ ل ینافی کمال 
لقدرة» والثاني بوجب توارد العلتین المستقلتین علی معلول واحد والثالث الترجیح بلا 
مرجح)؛ لان نسبة المقدورات ٍلیها علی [السوء]". 

وآورد علیه: ند التردید ٍن کان علی تقدیر التمانع الفرضي فقط؛ بًن یقال: لو وج 
لهان لزم عدم تکون السَماء والارض بأن یفرض تمانعهماه فالملازمة ممنوعة؛ لأن مجرد 
وجودهما لا یستلزم عقلا وقوع التمانع المفروض علی ما قَرَر آنقا من جواز اتفاقهما 
علی التکوین والنظام وان کان؛ آعني التردید علی الاطلاق دون تقیید بفرض تمانع 
کآن یقال: لو وجدّ الهان لم تتکوّن السماء والأرض؛ لان تکونهما...الخ» فیمکن اختیار 
الشت الول من التردید بناء علی أَنْ کمال القدرة فی نفسها لاينافي تعلقها بحسب الارادة 
بشیء علی وجه یکون للقدرة الأخری مدخل فیه کما فی آفعال العباد عند الاستناد؛ 
کب احتیار الثالث بأن رید آحدهما الموجود بقدرة الااخر آو یفوض بارادته تکوین 
المور اٍلی لاخ ولا استحالة» ویمکن تقریر تردید شرح المقاصد بأن یقال: اما آن لا 
7 

منهماء ویلزم علی الاو عجزهاء وعلی الثاني عجز آحدهماء وعلی الثالث الترجیح بلا 
»ماود من ار ی لاسدلال علی نف تمد نع ريسم 


() مکذابالاصل. 
() مکذا بالأصل. ولعله یقصد: علی السواء. 
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فلا یف ال لالة لیا انتفاء الفساد في الزّمان الماضی بسبب انتفاء التعدد. 

۳" نعمبحسب لاه لکنقد عم لاستدلال انم لجزا ی فا 
الشرط من غیر دلالةعلّی تعبین زمان؛ گما في قولنا لو کانٌ العالع قدیما لکان غیر متنیّ 
ولا من هذا القیل, وقدْته ی بَْض الاذهان أحلٌالاستعمالن بل خره فیقعٌفي 
الط 

لیع) مذاتصریغ مایم الا لو اجب لیکو لادم اي لد 
لوجوده لد لو کانّ حادثا مسبوقاً بالعدم لکان وجوژه من غبر ضرورة» ختی وق في کلام 
بعضهم أن الواجت والقدیم مترادفان و سوب 


وعلیه: فالحق أنّ الملازمة فیها قطعيق فالاية حَجّة پرهانية؛ لأآن تأثیرهما فیهما غیر 
ممکن علی شیء من هذه التقادیر الثلائة التي ذکرناها آنقا؛ وقدیُدْعَی کون الملازمة 
قطمية علی الاطلاق» ویوجه بان عددالواجب یستلزم آن لا یک ون العالم ممکن فضلا 
عن کونه موجوذا؛ ٍذ لو آمکن مع تعدد الواجب؛ لأُمکن التمان المستلزم للمحال؛ لان 
|مکان التمانع لازم لمجموع آمرین؛ تعدد الواجب. وامکان شيء من الاشیاء؛ ٍذ یمکن 
|رادة آحدهما وجوده والخر عدمهء علی ما قَرَرَ» فٍذا فرض التعدد. فیلزم آن لا یمکن 
شیء من الاشیاء حتی لا یمکن التمانع المستلزم للمحال. 

(فلایني لا للالة...زلخ) آي وهو خلاف المطل وب؛ ذ المطلوب بیان تحق 
نتفاء الارّل؛ آعني التعلّد من غیر تقیید بالزمن الماضي: بل علی الاطلاق بدلیل تحقق 
انتفاء الثانی؛ آي الفساد. 


قد یشب ی بَعْضٍ الاذمان.. ۰ لخ) قد بیّن الشارح في المختصر في آحوال 
را کی ی 
آوضح الشارح الکلام فیه؛ فلیراجعه من أحب. 


(تصریح بما عم التزاما) آي من قوله: (لّه) لانه عَلَم علی الذّات الواجب الوجود؛ 
ووجوب الوجود یستلزم القدم ومذا معنی قوله: (ذ الواجب لا یکون الا قدیما). 
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برهان التمانع ۲۰۳ 
سس 
رکه لیس بمستمم للقطع بتغاینر المفهومین» وانما الکَلامٌ في لتساوي بحسب 
رشدق» فان بعضَهم عَلی آن القدی عم لصدقه عَلی صفابت الواجب بخلاف الواجب 
لابصدق ها ولا استحالةً فی تملد الصَفاتِ القَدیمة ولا المستحیل في تمد 


وفي کلام بعْض المتخرین کالامام خمید لین الضریر ره وم نی #۳ 


۳ ۳05۳ . 
وقد زعم بعض من تکلم علی الشرح: آن قوله (هذا تصریح... (لخ) مقصوده 
(تنیع علی صاحب العمدةء حیث آقام الدلیل علی کونه قدیمّا بعد ثبات کونه واجب 
او جود؛ لأن وجوب الوجود یستلزم القدم فلا حاجة مع ثباته (لی استدلال علی القدم. 
وزعم بعض آخر: آن مقصوده الانتقاد علی المصنف من جهة آن کتابه موضوع 
لایراد المسائل فیه علی غاية من الاختصار» فلا یلیق به ال طالة بالتصریح بما علم التزاما. 
و کلاهما بعید والظاهر آنه: نما قصد توفية الشرح حقه من البیان» والعقائد لا 
تنفك مختصر نی ت۱3 یقتضبه المقام. 
دنر ار 
صدقهما علی شيء واحد؛ وقدساء المتکلمین پریدون بالترادف التساوي؛ ومن هذا 
تول صاحب التبصرة: الایمان والاسلام من قبیل الأمسماء المترادفةه فکل موم مسلم 
وبالعکس ثم بیّن لکل منهما مفهومّا علی حدة. 
قوله: (ف ان بَعضَهُم) آي: بعضس المتکلمین علی آنالقدیم عم مُطلقّا من الواجب 
لذاته» وبعضهم کالامام حمید الضریر من أئمة بخاری وأتباعه علی آنهم متساویاد. 


توله: (و لا استحالهً فی [تعلد]() الصّفات) جواب شبهة معروفة للمعتزلة في 


۷ بالاصل: تعد. 
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۳ برهان التمانم 
سس سس ۰" « سس« 


و ۳۹ 


تصریح بان اجب الوجوو ذاته ما تعالی وصفان؛ واستدلوا ی آن کل ما و تدم 
فهو واجبٌ لته باه لو لم یکن واجبً لذاه لک جانر ال فينفسه» فیحتلح ای و جود 
مخصّص فیکون مدا اد لا نعنی بالمخدّث الا ما یتعلْقْ وجوده بایجاد شيء آخر. 
ی ۵ 7 و تقو تن و م وه 0 
شم اغترضوا بآن الصفاتِ لو کانت واجبة لذاتها لکانت باقية ببقام هو نفس یلك 
ات کیت تفا داش سس 


القدمای وهو محال. وجوابه: مت الاستحالة کما ورن 

توله: (تصریخْ بأنّ واجب الوجود لذاته هُوّ له تعالی وصفاته) آورد علی ظاهره 
نّ کل صفة فهی محتاجة الی موصوفهاه فکیف تکون واجبة لذاتها؛ وسيأتي تأویله في 
الشرح آثناء شرح قول المصنف؛ وهي لا هو ولا غیره. 

قوله: (فیحتاجْ ای وجود مخصّص فیکون مُحَّ مُحْدنا) لما کان اطلاق المخصص 
یتناول المقارن والسابق» وکان المحدث یفسر بما لوجوده ابتداء ویما یسبقه عدم: توجه 
منم لزوم کون کل محتاج الی مخصص محدتاء ٍذ قد یکون المخصص مقَارنا؛ فلا یکون 
لوجوده ابتداء ولا یسبقه عدم فلذا فسر المحدث بما یتعلق وجوده بایجاد شيء آخره 
وایجاد الشیء الاخر |حداثه وما یتعلق وجوده با حداث غیره فهو محدث لا محالة سواء 
کان ذلك الغیر سابقّا علیه آو مقارتّا له. 

قوله: (نم اغترضوا) جعله بعض من کتب علی الشرح بالبناء للفاعل» فقال: ثم 

۹1 ۲ 5 ۱ ۶ هو م 

اعترضوا علی آنفسهم. ولا یتعین» فیصح ضبطه بالبناء للمفعول؛ آي اعترض علیهم. 

قو له: (فیلزمٌ قیام المَعنی بالمَعْنی) آي وآنتم لا تقولون به؛ |ذ هو مذهب فلسفي آکثر 
العقلاء علی خلافه. 

توله: (باقية ببقاء هو نفس تلك الصَفة) آي بخلاف الأعراض. فان بقاء‌ها غیرها 
لانفکاک» عنها حال الحدوث. واعترض بأن البقاء مضاف ٍلی الصّفة» فکیف یکون 
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برهان التمانع 
۳۰۵ 


الق ول بامکا الصفات نا 1 

ٍ_ ۶ 9 نافيقولهم کل ممکن فهو حادت. فبن رعموا نها 
فدیمه بالز مان بقعنی شم المسبوقِة بلتم وهذا نان الشخدو نی نی 

۱ ات | : 

الاحتیاج ی ذاتِ لواجب هو قول ما ذهب له امن تال لت 
والخدوث ای الاتي والرّمانی وفیه 4 رفض لکثیر ین الواعد» وستأني لهذا زيادة تحقیق. 
...سس "سس 
المضاف نفس المضاف [لیه» فان آرادوا بکونه نفسه آنه لیس زائدا علیه بحسب الوجود 
لخارجي کما سبأتي آخر الکلام علی قوله: (وهي لا هو ولا غیره)فما الانع هم من 
ام يو ريش 

بعض المتأخرین: : بان الواجب لذاته هو له تعالی» وصفاته کلام في غاية الصعوبة. 


توله: (والقول ب(مکان الصضاتٍ) آي مع القول بقدمها حتی یکون صفاته تعالی 
قديمة ممکنة ينافي الکلية في قولهم: کل ممکن فهو حادث. 

قوله: (بمَنی عَلم المسبوقَيِة بالعم) تفسیر للقدم الزماني؛ وتنبیه علی تفسیر 
مقابله - وهو الحدوث الزمانی - بالمسبوقية بالعدم وقوله: (بمعنی الاحتیاج [لی دات 
الواجب) تفسیر المُخدّث الذاتي بالاحتیاج لیات وتنبیه علی تفسیر مُقابله - وهو 
لقدم الذاتي - بعدم الاحتیاج. فالقدیم بهذا المعنی هو الذي وجوده شُستند ذاتي وهو 
واجب الوجود والقدیم قدمّا زمانّا هو الذي وژجوده مستند ٍلی غیره؛ ولم یسبق بعدم؛ 
وهذا اصطلاح لفلاسفة الذی آسسوه؟ لیبنوا علیه ما ذهبوا ٍلیه من الایجاب بالذات 
للعالم؛ لقولهم بدم فلا ولیولی والعقل واتشوس کی وهو من لقن 
الدینية وفی الاصطلاح الذي بنی علیه رفض لکثیر من قواعدها. 


توله: (وستأتی) آي في قوله: (ومي لا هوو لاغیره) حیث قال: (والاولی آن 


بقال... (لخ). 


سس 
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[بحت الاسماء والصفات ] 


(الحي القادر العليْ السمیع بْصیر لش تي المرید) لان دلیل بدیهة العقل جازم 


بأن تحدث المالم عَلّی هذا الط البدیع والتظام المَخکم. مع ما یشتمل عَلْنْه 4 من الافعال 
لْقنة والشتوش الممستحسنة لا یکون بدون هذه الصّفات 


[ بحث الاسماء والصفات ] 


قوله: (الشائی) هذا اللفظ لم یرد اطلاقه فی آسماء الّه تعالی نعم ورد الفعل منه 
في مواضع کثيرة کقوله: «ولوهاء له لجَمَعَهم عل الهدی 6 [لانعام: ۳۰ شاه رك 
ماو [الأنعام: ۲ لاوما اون" آن یعاه ال که [الانسان: ۳۰ العکویر: ۲۹] 
ومن اکتفی في التوقیف بورود الفعل والمصدر لم یمنعه وقد اکتفی به محققون من 
شارحی الأسماء الحسنی كالبيضاوي وغیره» وستعرف َنْ (الشائي والمرید) بمعنی» 


مم مم مر رم اذل 


وفي الکتاب العزیز: ریک للم رید ()۹ [هود: ۱۰۷]. 


قوله: (لانٌ بديهة العقل جازم ...لخ) اعترض بأنه هم آن انصَاف محدث العالم 
بهذه الأوصاف بدیهی ولیس کذلك. 


واه ب: بأن کلامه آن تصور الواجب بعنوان آنه محدث لجمیع ما سواه 
یجمل الحکم بثبوت هذه الصفات بدیهیا لا یتوقف لا علی تصور الطرفین؛ وقد اندفع 
بهذا الجواب آیضا. 


۳۷ 
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۷.۸ بمحث الاسمام والصنان 
تب« ج_(«_سسحسحسٍٍِِژِ_ٍٍٍِِِِ_ٍِِت_ِتّ_ِت_«ت_ّ_ث_»_9!سدد. --ِ‌«« :0000000 ۳۳۳1/٩‏ 


علی أَن أضداد‌ها نقائض یجت نی له عنها. 
۳ ۳ 7 0 9 و ِ )۵ ۰ .8 ۳ 
فیها کالتو حید» بخلاف وّجود الصان و کلامه 173 


وایجابه بلا قصد لا یدل علی العلم ولا علی غیره» ووجه الاندفاع: آن ذلك الوسط من 
جملة العالم فیکون بحادثا: فلا یصدر عن القدیم بالایجات؛ وقد اراد علی الشرح آن ما 
ذکره من جزم بديهة العقل ظاهر بالنسبة الی الحياة والعلم والقدرة والارادق ما بالشسبة 
الی السمع والبصر فلا؛ لآن العلم بالمسموع والمبصر کافی في ایجاد النظام المحکم. 
وآنت |ذا علمت آنهما راجعان ٍلی صفة العلم اذ السمع صفة تدرك بها المسموعات: 
والبصر صفة تدرك بها المبصرات» وآنهما [نما عدّا مستقلین لکونهما نوعین مخصوصین 
من العلم ورد الشرع باثبات خصوصهماء ظهر لك اندفاع الا یراد؛ لانه انما یتجه آن لو 
کان مفهوما صفة السمع وصفة البصر مٌباینین لمفهوم صفة العلم آما [ذا کانا داخلین 
فیها» فما اقتضی ثبوته کاف فی نبوتها فلا ایراد. 

قوله: (علی آَن أضداد‌ها نقائض) دلیل ان وقوله: (وأیضا قد ورد الشرع... الخ) 
دلیل ثالث. 


م8 1 ۳ 2 مرو م ۶ 
توله: (وبَعضها ممّا لایتوقف ثبوت الشرع عَلَیّه) آي کالسمع والبصر وشمول العلم 
والقدرة وشمول الارادة وآزلیتها وأزلية الحياة. 


قوله: (کالتوحید) آورد علیه آن ثبوت الشرع موقوف علی وجوب الوجود؛ وهو 
۱ تلزم الوحدة فلا استدلال به علیهماء دور ورد بأن المتوقف ثبوت الشرع علیه تحقی 


وجوب الوجود والوحدة لا معرفته علی معرفة دلك فلا دور. 


قوله: (بخلاف وجود الصانع و کلامه) فان ثبوت الشرع لنا - آي علمنابشوه " 


02۳0060 0۷ 261 


یت الأسماء والصخات ۲۰۹ 
نو یک مما یتوقف ثبوت آلشرع علیه. 
رتیی بعرض) لانه لا یقوم بذاته بل یفتقر الی محل یتمه فیکونْ مُمکنا 
راک سع باه ال کالب کش تمغ نی لیرد 
پحال؛ لژن قیاع العرض بالشيء معناه آن تیه تابع لتحیزهه والعرضص لا تحیْر له بذاته 
ومذا میتی علی آَنْ بقاء الشيء مَعْنی زائد علّی وجوده. ون القیاع مَعْناه البعيَة في 
۲ و 2 ۳ ۲ ۲ و و رگ 
(یحثی والحق أَنْالبقاء استمراژ الوجود وعدمٌ زواله وحقیقة الوجود من حیث النسبة ٍلی 


لزمان لثاني. 
ات وا وا یی 


قوف علی علمنا بوجود الباري تعالی؛ وآنه متکّم بالأمر والتهي والخبره فاستدلالنا 
بالشرع علی ثبوت دك دور. 

قوله: (وتخو دلكَ) کلبوت حیاته وقدرته وارادته ولاثبات هذه الصفات له تعالی 
علی التفصیل أدلّة مُفصلة في مطولات الکلام. 

قوله: (س بَرض) شروع في صفات السلب. 

توله: (لْنّه) ی الغرض. 

قوله: (وهذا) |شارة لین الدلیل علی امتناع بقاء العرض مبني علی آمرین کل 
منهما ممنوع کما نبّه علیه بقوله: آن الحق خحلاف کل منهما. 

الاول: ان بقاءالشیء معتّی زائد علی وجوده؛ وأن مذا الاند آمر له وجود في نفسه؛ 
لیکون عرضا لا آنه آمر اعتباری. 

لثاني: أنْ القيام هو التبعية في التحیز. 

قوله: (وحعی ال جود من حبث البة ای ار مان لثني)يعني آن لبقاء آمراعتباري 
[ آمر وجودي في نفسه لیکون عرضا. 
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بحث الأسماء والصفات 
۳۹۰ 


)اه حد فلم یستمز وجوثه دام کر تاپتا فی 
ختصاص التّاعت ت بالمنعوت» کما في آوصافب الباری 
ج بقائها بتحلّد الأمثال لیس بابعدٍ من ذلِك 


ومَعْنی قولنا: (وَجد فلع 
الرّمان الثانی ون القياع هو الا 
تعالی وأن انتفاء الاأجسام في کل آن ومشاهدة 
فی الأعراض. 

مش ان 


صهة اس 


قو له: ام 
وه أته لو کان عبارة عن الوجود المستمر لما صح نفیه عند اثبات الوجود؛ اد یصیر 
لمعنی: وجد قلم یوجد فأجاب: بان معناه نفي نسبة الوجوده لا نفي الوجود نقسه. 

توله: (کمافی آَوّصاف الباري) فان صفاته تعالی قائمة بذاته مع امتناع تحیزه 
فتفسی القیم بالبعية في التحی غیر مطرد؛ لتخلفه في آوصاف الباري تعالی» ود دش 
بان التفسیر لیس لمطلق القيام» بل لقیام العرض وأوصافه -اتغال - لیست آغراضناه 
وقد حکموا بیقاء وعدم بقاء الاعراض. 

قوله: (وأْن انتفاع الأجسام... اٍلخ) هو معنی ما فی التلویح فان السّارح بعد آن ذکر 
یه ان علی عدم بقاءالأعراض منعا اهرّاء قال: ولا یخفی أَنْانعدام لاألوان في کل آن؛ 
وتجدد آمثالها بمنزلة انعدام الأعیان» وحدوث آمثالها في کل آن» وقد سیق آنه سفسطة 
انتهی. 

وحاصله: آنه رد |جمالي لاستدلال القائلین بامتناع بقاء الأعراض بأنه استدلال في 
مقابلة الضرورة؛ ان آصحابنا جعلوا الحکم ببقاء الأجسام ضروریا» وعدم بقائها لیس 


بأبعد عند العقل من عدم بقاء الاعراض فیکون بقاٌ‌ها ضروریا. 


قوله: (نعم تمشکهم) يعني الفلاسقة. 
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۷۹ لاسماء والصفات 


.2 مق الحرکةه اذ الأنواع الحَيقيّة لا تختلف بالاضافات. 


۱ 1 ن ج یف ۳ ۰ 3 
روا جشم) لژنه مترکب ومتحین ودلك آمارة الحدوث. 
۳ ۷ جومر) آمٌاعندنا فلانه اسم للجزء الذی لایتحرآ وهو متحیّرٌ وجرء من 


یی وانهتعالی متعال عن ذلاث. 


وع لغلاسفة هم وان جعلو؛ اسما للم جود لافي موضوع الذي اطلاقهما 
ی اسان من جهة مجردا کان و محر لکنهم - جعلوة من آقسا المَکن وآرادوابه 
رام ة الممکنة السي |ذا وجدّت کانّت لا في موضوع؛ وا ذا ريد بهما لقائم م بذاته 


قوله: (اذ الانواع الحقيقيّة لا تختلف بالاضافات) آي فالسرعة والبطء وصفان 
لحر کة اعتباریان» ولا نزاع في وصف الأعراض بالاً سور الاعتبارية ما النزاع في 
وصفها بالأمور الموجودة. 
الهیرلی والصورة و الجواهر الفردة ومقدارية هي الا بعاد الثلائته وکل مرکب محتاج 
الی جزثه» وکل محتاح ممکن؛ وکل ممکن حادث. واستدلاله بترکبه رد علی القاتلین 
پاطلاق الجسم بمعنی المترکب المتجزی, ویْعرّی [ٍلی طاتفة من الحتابلة وهم مخطتون 
توله: (مجرّا کان) وهو جوهر لیس بجسم ولا حالفیه» وبعباةآخری: . جوهر 
لیس بحال, ولا محل» فان کان متعلّابلبدن تعلّق الدبیر والتصرّف فتفس والا فعقل. 
قوله: (به الماهبّة الممکنة) فلزمهم آن یکون ممکناء ون یزید وجوده علی مأهیته. 
ویس 
الیرم الموجود في مرخ فعي عبارة 1 ش ونشر شرتب» والمطلتون 
لجسم بمعنی القائم بذاته خطنون لفط لامعّی کما صرح بهالغزالي وغیره. 
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والموجود لا في موضوع فانما یمتنعٌ اطلاقهما علی الصانع من جهه عدم ورود الشرم 
بذلك مع تبادر الفهم اٍلی الهت کب و | متحمه ۱ 

وذهات المُحَسْمة والتصاری ی اطلاق الحسم والجوهر علیّه بالمعنی الذي بح 
تَنزيه اه تعالی عنه. 

فبنْ قیل: یف ص اطلاق الم جود والواجب والقدیم ونحو دك ما لم یرد به 
الشرع؟ 


قلنا: بال( جماع وم ین لول الشرعية. 


قوله: (مع تبادر) حال من عدم ورود الشرع؛ آي من جهة عدم وروده مُصاحّ تبادر 
الفهم ٍلی الم رکب وقوله: (وذهاب) بالجر عطفا علی (تبادر). 


واعلم آنه لا خلاف في جواز اطلاق ما ورد الشرع باطلاقه علی الباري تعالی من 
الااسماء والصفات ولا في المنع مما ورد الشرع بالمنع من اطلاقه. وانما الخلاف فیما 
لم یرد فیه ٍذِنْ ولا منمٌ» وکان الباري - سُبَحَاَهوَمل - موصوفا بمعناه» وکان اطلاقه 
مُشعرا بتعظیم غیر مُوهم لما یستحیل في حقّه تعالی» فعند الا شعرية لا یجوزه وعند 
لمعتزلة یجوز والیه مالالقاضي الباقلاني» وتف فیه|مام الحرمین» وفصل الغزالی 
فقال: یجوز ٍطلاق الصفة دون الاسم واختاره الامام الرازي» وقد قدّمنا معظم هذاه 
والمراد بالصّفَة ما دلٌ علی معتّی زائد علی الذّات وبالاسم مادل علی الات» ولیس 
الکلام في ال سماء الاعلام الموضوعة في اللغات؛ ٍذ لیس جواز اطلاقها محل نزاع 
ٍذاتقرّر ذلك» ظهر لك آَن في عبارة السرح تنبیّا علی آَنْالمانع من الاطلاق هناعند 
الاشعرية عدم ورود الشرع به, وعند غیرهم یهام ما یستحیل في حقه تعالی. 

قوله: (قنا بلاجُماع) آي لان طلاق ذلك في لته - السلف - شائم من غیر نکیر 
فکان من قبیل الا جماع العقلي علی مه قد ورد ٍطلاق القدیم في رواية ابن ماجة لحدیث 
الأسماء التسعة والتسعین. 
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ء , الصفات 
بح پیت الاسما و ۳۱۳ 


د شال: ناه ولواجبٍ والقدیع لفط ترایفت. والموجوذ لا للواجب. و ادا 


وت قاس بطق ماس ید و ما 
پوزم معناه وفیه نظر. 


(ولا مٌصور) آأي ذي صورة وشکل مثل صورة انسان, و قرس لانّ دك من خواّی 
۳ ۰ ِ ۰ ِ 
لأجسام بحصل لها بواسطة الکمیاتِ والکيفيَاتِ وحاطة الحدود والّهایات. 
(ولا مُحدود) آي ذي حد ونهاية. 
(ولا مُعدود) آي ذي عذ وکثرة» یَعنی لیس محلا للکمّیات المتَصلة کالمقادیر و له 
المْنفصلة کالاعداد وهو ظاهر. 
(ولا مُتبعض ولا متجزی) آی ذ ي آبعاض وأجُزاء. 


توله: (وقد یُال) جواب عن السوال. 

قوله: (وفیه نظر) آي من وجهین: 

آحدهما: نا نمنع الترادف؛ للقطع بتغخایر المفهومات. 

لثاني: تا نمنع کون الاذن في لفظ ذّا في لازمه؛ ٍذ قد یوهم اطلاق اللازم نا 
فیمتنم» آلا تری ای قوله تعالی : -حلاق کل نیو ۹6 [الأْنعام: ۰۱۰۲ الرعد: ۰۱۲ الزمر: ۰1۲ غافر: 
۲یلزمه آنّه خالق القَرَدة والخنازیر ولا شك فی المنع من اطلاقه؛ وقد یمنع آیضّا کون 
الرذن في لفظ [ذنا فی مرادفه؛ لاحتمال (یهام آحد المتارادفین نقصَا دون الا خر. 

قوله: (مثل صورة (سان) تنبیه علی آن المراد بکل من الصورة والشکل الهيتة التي 
یکون علیها | لجسم و فعطف الشکل علی الصورة ته بفسیری. 

قوله: ری نی لیس مت لد . . الح) ۳۳ ت لقوله: (ولا محدود ولا معدود). 

قوله: ما في کل دك من الاحتیاج) آي الی الاخری 

قوله: (وباعتبار انحلاله [لیها متبعضَّا ومتجرزیّا) قد فرق بین التبعیض والتجزيء بانه 


02۳0060 0۷ 261 


بحثك الاسجاء والصنات 
۳۱ 
(ولا متناه) لا تِن صفات العقادیر والاغداد. 


ولایُوصف بالاية)آي اجان للاشبا لا نی ولا ما هو 1 من آي چنس 
هی والمُجانسة تُوجبْ لمیر عن المحانسات بفصول مقوّمة فیلرمْ وا گس 


(ولا بای ) یواسم الرانحة والحرارةوالّرودةوالرطوبة ایوس 
وغیر دك ما هو من صفاتِ الأجسام وتوابع المزاح والتر کیب. 


(ولا یتمکُنٌ في مکان) لانْالمکنَ عبارةعن نفوذ بعا و 


لوحظ فی انحلال الشیء الی جزائه کونه مت رکبّا منها فهو مُتجزی والا فهو مبعْض. 


قوله: (ولایُوصف [بالماهیة]()) قال فی شرح المقاصد: وما ورد عن آبي حنیفة 
- هه - من آنه یقول: له تعالی ماهية لا یعلمها الا هو. لیس بصحیح ٍذ لم یو جد 
في کتبه ولم ینقله آصحابه العارفون بمذهبه» ولو ثبت فمعناه آنه تعالی یعلم نفسه 
بالمشاهدة لا بدلیل آو خبی و أن له آسماء لایعلمها غیره؛ لأن ما قدیقم سوالاعن 
الاسم قال الشیخ آبو منصور رل «ٍن سألنا سائل عن الّه: ما هو؟ قلنا: ان آردت ما 
اسمه فالّهالرحمن الرحیم» وان آردت ما صفته فسمیعٌ بصیرّ وان ٌردت ما فعله فخلق 
المخلوقات. ووضع کل شيء في موضعه وان آردت ما ماهیته فهو متعال عن المثال 
ولجنس». 


قوله: (فیلَرَمُ لترکیب) ي من الجنس والفصل» ویرد علیه آنّ لمرادبقولهم: من 
ای چکس ۲ " مو الجنس اللغوي» لا المنطقي؛ وأهل اللغة یُسمُون او الحقيقی کالبشر 
جنشه فلیاز یک ون ماه فصولمقوسته متا اد مد 
یلنزم اتترکب من الجنس والفصل» فلو حذف قوله: (بفصول مقوّمة) لیک ون الترکب 


(۱) بالاصل: المائية. 
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الاسماء والصفات 
بح ۲۱ 


نی بعُد آخر ۰ متحقق آو متوهم ز پسمونه المکان. 
۹ امتداد قائم با 
و اش عبارة عن ۳ بالجسم آو بنفیسه ند لقائلین بوجود الخلاء وا 
تعالی مره عن الامتداد والمقدان لاستلز امه التجزو. 
ان قیل: الجوهر الفرد معحير لب فیه ولا لکانُتجرت 


ی ار فک وی رف بر 7 
قلن: امن آخص ین المتحیزه لان الحیْر و الفراغ المتوهم الذي یشفله شی * 


صادقا بالترکب من الفصل والجنس, وبالتر کب من الذّات والمشخصات التی بها 
بحصل التمایز بین آفر اد النوع سم عن الایراد. 

قوله: (فی بعٍ آخر متوهُم) اٍشارة |ٍلی مسّی المکان عند المتکلمین» فان المکان 
عندهم فراغ متوهمء وقوله: (آو متحقق) آي موجود؛ |ٍشارة ٍلی مسمّاه عند آفلاطون. فانه 
عنده فراغ مُتحقق» وعند آرسطو واکثر الحکماء آنهالسطح الباطن من الحاوي المماس 
للسطح ال هر من المحوی. 

توله: (والْْدٌ عبارة عن امتداو... ٍلخ) حاصله: آَنْالبعد عند القائلین بوجود 
الخلاء - وهو المتکلمون - نوعان وآما عند القائلین بالسطح فهو النوع الاول فقط 
حقيقة الخلاء آن یکون الجسمان بحیث لا یتماسان ولا بینهما ما یماسهما فیکون ما 
بینهما بعدٌا موهوما ممتلّا فی الجهات صالکا؛ ان بشغله جسم ثالث» وهو الآن خالٍ عن 
الشاغل فهذا البعد الموهوم عند هوّلاء قاثم بنفسه. 

قوله: (لاسیلْزامه) آی لاستلزام الامتداد العجرق ذ لا امتداد لا للم رکب من آجزاء. 

قوله: (ولا بعد فیه) آي فلا یلزم من نفي التمکن في حق الباري تعالی نفي التحیزه 
کم لم یلزم ذلك في الجوهر الفرد. 

وله:(قلا: مک لاف المکس» شکان لتق بالمصنف نفي ای یز 
منه نفي التمکن. 
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۳۱۹ بحث الاسماء والصفان 
ای ی ای وی 


ممتد آو غیر ممتذ. فما در دلیل علّی عدم التمکن في المکان. 
و اما الدّلیل عَلی عدم التحیّ قهُو أنّه لو تحیَر اما في الأزل فیلزم قّم الحیّنه آو اد 
فیکونْ محلا للواوث. 
وأیضا ما آن ُساوي الحیز و ینقص عنه, فیک ون مُتناهی آویزیعّه فیک ون متجَا 
۱ بر اد و ۳ 2 ۱ ۱ ع , 
واٍدا لم؛ کی. في مکان لم یکن في جهة لا علو ولا سفل ولا غیرهماء لانهما | 
حدودٌ وأطرافٌ للامکنة آو نف الأمکنة باعتبار عروض الاضافة الّی شيء. 


(ولا یخی علیّه زمان) ی ی ی 


قوله: (ممتتّا آي کالجسم (آو غیر ممتذ) وهو الجزء الذی لایتجز فان قبل: 
تعریف الحیْز هنا آوسع من تعریفه فیما سبق بأنه الفراغ المتوهم الذي یشغله الجسم. 
قلنا: (نما ذکر الجسم هناك لأن الکلام ثم في الااجسام - کما قدمناه - فهو تعریف لحیَر 
خاص. والتعریف الجامع هو المذکور هنا. 

قوله: (فیلزمٌ قلّم الحیّز) نما یتجه بنا علی وجود الحیز؛ وهو حلاف ما عرّف 
الشارح الحیْ آنفا؛ من آنه فراغ مُتوهُم - کما هو مذهب المتکلمین - اٍذ الفراغ الْتوهُم 
عدم محض. والعدم لا یو صف بقدم. 

قوله: (فیکون محلا للحوادث) لا الحصول في الحیْ کون والکون موجوذ عینی 
عند المتکلمین» والموجودات العينية حادثة» وبهذا التقریر یندفع ما آورد علی الشارح 
من آن التحیز آمر نسبي لا حادث. 

قوله: (ٍما آن یساوی الحیّز آو ینقص آو یزید) لا یخفی آَثّه لا یتصور زيادة الشي: 
علی حبّزه ولا نقصانه» فالتردید نما هو لاظهار البطلان علی کل تقدیر وهذا الدلیل 
ٍنمایتمشی علی تناهي الابعاد؛ ٍذ علی القول بعدم تناهیها یٌقال: یجوز مساواته الحبز 
الغیر المتناهي. ویدفع حینتثذ بأنه یلزم التجزق لکن الکلام باعتبار لزوم التناهي. 


قوله: (آو نفس الأمکنة باعتبار عروض الاضافة الی شيء) بشیر الی آن الجهات بعد 


0 


1 الأسماء والصفات 


یب 
4 »۰ 
+ ۰ 
5 
+ ۰ 
۰ 


نها حادئة بحدوث ذي الجهة آمور اعتبارية فانَ لد رای بر الذارین عل باانس ‏ 

ی ما تحتها شم بالدسبة الی ما فوقهاه وجهة افوق بلس الانسان ما یحاذی 
هن وق» وجهة لسفل مايحاذيرجله من تحتها: وا یدنس با ی آربع جهة 
لوق ما يحاذي ظهره من فوقه وجهة السفل ما یحاذی تم ۱ 


قوائمه الاربع من نحتها؛ و 
مشت النملة في السقف صار ما کان فوقّا لها حیره 


مشیها علی الارض تس وبالعکس 
ولو کان کل حادث مستدیرا کالکرة لم توجد واحدة مر الجهات | لست» ومما یرد به 


ی کل من بت جهة لفق له تعالی هلا تمدحفیا ارس ق السلطان , 
حیث الصورة والسلطان فوقه من حیث القهر والغلبة, وقدقیل من قبل من ها ما بل 
الکتب السماوية وال حادیث النبوية مشعرة في مواضم لا تحصی بثبوت [ذلك]۱) الجیة 
من غیرآن یقع في موضع منها تصریح بنفي ذلك مع ان لمقام مقام التصریح بنفیهاه بل 
مقام التاکید والتکریر» کما کررت الدلالة علی وجود الباری - تعالی - ووحدته وعلمه 
وقدرته» وخفية المعاد وحشر الاأجساد» وما بال العقلاء مع اختلاف آديانهم [وآربابهم]( 
توجهُون لی جهة العل و عند الدعاء برفع الآيدي ی السماء وأجیب بأنَ التتزیه عره 
الجهة مما تقصر عنه عقول العامّ فکان الأنسب في خطاباته م) والألیق بدعوتهم الی 
الحق الدلالة علی عظمة الباري سبحانه بالألف اظ التي یتعارفونها» مع أَْالبلغاء منهم 
یعلمون آنها استعارات. لا سیما مع التنبیه علی التنزیه عن ظواهرها؛ بنحو قوله 
تعالی: ی کت و که [الشوری: ۲۱۱ 


س او سنوی 


وآما رفع الأيدي |لی السماء فلکونها موضع نزول الخیرات» وهبوط الوحي: 
رال الغیث وهو تعبد کوضع | لجبهة علی الأرض للسجود. واستقبال الکعبة للصلات 


رپپ 79 


(۲ ۹ : ۱ 
الاصل: آرابهم. وهو خطا والصواب ما آثبت. 
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4 2 ام 2 م۹ ۰ ۱۱ م4 31 . » 
لاان الزمان عندنا عبارةعن متحدد مقدر به متحدد خر و عند الفلاسفه عن مقدار الحر کش 


فالسٌماء قله الدعاء واستشالها بالایدی کما آن الک فلهة الصلاف واستفبالها بالو جه 
والصدر. 


۹ ع 2 9 ۹ ۱ 2 ۶ ون ۲ 

قوله: (لان الرزمان عندنا) یعنی الا شعرية (عبارة عن متحدد پقدر به متحدد) عبارته 
فی المقاصد: (متجدد معلوم یقدر به متجدد موهوم؟. 

وعبارة شرح المواقف: «متجدد معلوم پقدر به متجدد مبهم |زالة لابهامه». 


وعبارة صدر الشریعة. وشرح الطوالع: «مقارنة متجدد موهوم لمتجدد معلوم |زالة 
لاریهام». 


ومثلهالثلائةبما تضمنه قولك: آتيك عند طلوع الشمس. فان طلوع الشمس معلوم؛ 
ومجيئك موهوم مبهم فاذا رن ذلك الموهوم المبهم بذلك المعلوم زال [بهامه» وقد 
یتعاکس التقدیر بین المتجددات بحسب ما هو مُتصوّر معلوم للمخاطب. فاذا قیل مت 
متی جاء زید؟ یقال: عند طلوع الشمس. (ن کان المخاطب الذی هو السَائل مستحضرا 
لطلوع الشمس, دون مجيء زید. واذا قال غیره: متی طلعت الشمس؟ یقال: حین جاء 
زید. لمن کان مستحضرا لمجيء زید دون طلوعها. 


قوله: (وعند القلاسفة) ما حکاه عنهم: «من آن الزمان مقدار حرکة الفلك الأعظم!. 


وقالت طائفة منهم: «الزمان هو الفلك الأعظم». 
وطائفة آخحری: «آنه حرکة الفلك الاعظم». 
وفال تمصع مبهم. (الزمان جوهر مجر دا آی آمر تانم بذاته مجرّد عن المادة نم 


اختلف هو لاء) فقال آفلاطون ومن نبعه آنه: (ممکن یقبل العدم. 


0 


آرماء و الصفات 


سب وتو ار وی سوت وت یت ری ۳ 
لیم عن یگ 

الم أد ما ذکره ین التنزیهات بعضهايِمني عن البسض, لاه حاو سل 
والتوضبح في لك قضاء لحق ۱ لواجس في باب التنزیه: وردا عی المشبَة والمجشمة 
رساثر نرق الضلال والطغيان بابلغ وجه وآکده. فلم یبال بتکریر الألاظ المترادفة 
(تصریح بما علم بطريق الالتزم 


و مبسی التسزیه عم ذکرت علی آنهاتنافي وجوب الوجودلما فیها من شانب 
الحدوث والامکان علی ما آشزنا |لیه. ی 
۲ 
وذهب آخرون لی آنه لا یقبل العدم لذاته» فیکون واجّابالذات. 
والذی حکاه الشارح هو المشهور من مذاهبهم؛ فلذا آقتصر علیه. 


توله: (واله تعالی مره عن ذلك) فلم یزل - تعالی - ولا زان ولا مکان» وقول 
لیتکلمین: متجدد. یصرح بذلك. وأَمَا الفلاسفة فانهم وان قالوا في الفلك بالقدم 
لرمانی فقد آقروا باحتياجه ٍلی الواجب تعالی. 
نوله: (فلم با بتکریر الا لفاظ الْتراوفة) کمتّض ومْتجزی بناء علی عدم ارت 
۱ ۱ -« |م+ که له: (ولا مَعدود) تم له: (أوّلا الواحد) فان 
نیما واتصریح بساهلم بات کف : 3ب فان 
لوحدةیلزمها سلب العدم وکقوله: (ولا مصور) مع فوله آنه لا بوصف ؛ موم 
سلب الصورة» وسلب ! زکنية متلازمان» وکذا سلب الحدود مع سلب التناهي؛ وسلب 
لترکب مع سلب التبعض والعجزژ؛ وسلب الحیز مع سابهم 


توله: (عمّا ذکرت) ای عن الاشیاء التی دکرت. 
۹ ۲ ت بثِ ۰ ۳ 
توله: (علی ما انا لیه)يعني الاشارة بقوله في الامستدلال لتزیه گن - 
و ۱ 7 نان . الاح ]| ۱ 
لح والسل والبمض والتج رو والترکب لمافي کل ذلك من ٩!‏ تج ب 


« ۳ ۱ ۳۹ تلد شه وعن 
لوجوب. ویصح آن برد [شارتهبذلك» وبمانقدم في استدلاه "تیه کن لعرض 


الجسم وعن الجوهر ولساثر ما ذکره من التنزیهات 
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ت بحث الاسماء والصفات 


ی انم له مایخ منت المرض بحسب الق میمتخ باه وی 
الجوهر مایت رکب عنه غیزه ومَعْنی تنی الجسم ما ت رکب هُوّ من غیرو بدلیل قولهم "هذا آجسم 
مر ذاك وا الواجت لو ت رکب فأجزاژه[ما آن تّصفَ بصفات الکمال فیلزع تعلد الواجب 
آو لا فیلزم الشْقَص والحدوث. 

وأیضاً اما آن یکون علّی جمیع الصور والاأشکال والکیفیاتِ والمقادیر فیلزم اجتماع 
لاضدادآو ی بعنها فیلزع وهي مستوبٌ الأقسدام في|فادة سنج والتقص وفي 
ماو دی 7 فیفتقر ی مخضّص ویدخل تحت قرة لفیره فیکونْ حادا 
بخلاف مشل الولم والقذرة فانها صفات کمال تدل المحدئثات علی ثبوتها وآضداذها 
صفاث نقصان لا دللةعّیثبوتها لها تمتکا ضعیفة تون عقاندً الطالبین وتوشم 


قوله: (لا علی ما ذهبٍ الیه المشایخ) عطف علی قوله: (علی آنها تنافي جوت 
الوجود) وقوله: (لأنها تمشکات ضعیفة) استدلال لنفی بنائها علی ما ذهب له 
المشایخء وما بینهما تفصیل لما ذهب [لیه المشایخ. وحاصله: تشنیع علی صاحب 
العمدة وغیره ممّن بناها علی ذلك. 


توله: و الواجب) عطف علی (َنْمَعْنی العَرُض) فهو من مانعی البناء علیه؛ 
آعني ما ذهب لیه المشایخ. فاٍنهم تمسَکُوا بل لیل لأرّل في انتفاءالت رکب وبالثانی فی 
انتفاء الکيفية. 

قوله: ((ما آن تتصفَ تتصف) آي الاجزاء (بصفاتِ الکمال) بًن یقوم بکل جزء منه علم 
وقدرة وحیاة مُخايرة لما قام بالااخر» فیکون کل واحد من أجزائه مُستقلا یکل واحدة من 
صفات الکمال» فیلزم تعلد الواجب. 

قوله: (لأنها تمتکات ضعیفة) ما ضعف الاوّل والثاني والثالث فلان ما ادعوا 


انه معنی العرض والجوهر والجسم لغة ممنوع» وما استندوا ٍلیه فی تفسیر الجسم من 
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پیت الأسماء والصفات 
۱ ۲۳۳۱ 


۵ ع 7 ‌ ۳۳ مج ۳ 
۰ ِ د تللک المطالت الیا 1 2 ‌ مر ۶ ۵ ر 
زعما منهم اد - ۱ ية مبنیة عَلی آمثال هذه ا لشبهة الواهية. 


واحتج المخالف للتصوص ی الظاهرة في الجهة والحسميّةٍ والصورة والجوارح بل 
بوجودن فرضا بآ یکت الما متصل بل خر سمااله وله اب 
موه یو نوی فیکون مباینا للعالم في جهت. فیتحیٌز 


قول القائل: هذا آجسم. قد سبق في الشرح عند قوله: ما مرکب) وهو الجسم ما فیه من 
أجسم من الجسامة وهي صفة. والکلام في الجسم الذي هو اسم لا صفة. 

وآما الرابع؛ وهو دلیلهم علی انتفاء الترکیب» فلانٌا نجیب علی الثاني من شقي 
التردید بمنع لزوم النقض والحدوث مستندین اٍلی آنه یجوز فیام الصٌَةَ الواحدة من 
صفات الکمال بالمجموع من حیث هو مجموع. لا بکل جزء فلا یلزم ما ذکر من النقص 
والحدوث. ما کون الترکیب یقتضی الافتقار فینافی الوجوب فلدلیل آخر. 

وآما الخامس: وهو دلیلهم علی انتفاء الکیفية» فلا نجیبٌ عن الثاني من شقي 
تردید یا بمنع کون الصور والکیفیات مستوية لا قدام بل بعضها آولی وأقوی ني 
|فادة المدح کما یشیر یه قو له تعالی: لد نان فه آحن نوی »41 [التین: 4] 
وبمنع لزوم الافتقار ٍلی مخصص سوی ذاته؛ بل المخصص هو داته» فلا یدخل تحت 
قدرة غیره؛ فلا یکون حادنّ. 

وله: (زعا مهم) آي من الّعنین» ویصح* عود الضمیر لی العنین والطلیین 
جمیمٌاء فان الطلب |ذا زعم - آي ظن أنْ تلك الشبه هی مبنی تلك المطالب فأبدی 
له الطاعن خللها وهنت عقیدته و|ذا احتج بها محتج تسع للطاعن مجال الطعن علی 
عقيدة المحتج زعمّا من الّاعن أَنْمبناها ما آبداه المحتج فقط. 


۱ ۱ : نزای :... الخ) هم کشرة جدا» فمن الظا 
قوله: (احتیٌ المخالف باللصوص الظاهرة.. الخ) هي بر جداء فمن الظاهر 
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۷ ع_ ____ 


۰ ه ه ه ۵ » » » » ه هه هه » » » » » ٩»‏ 
4 ۵ ۰ 4 »6 ۰ > 4 و وه و ۰ 
۰ ۰ ۰ 
روا و ها ۵۵ 9۹۸9 
۰ وه ه ه ه و و و 4 ۵ ۵ ۰ 4 ۰ ۰ 6 ۰ ۰ 
ه ه ه ه ه هه ه » » » ۰ ۰ 


في الحجة قوله تعالی: ۳ نم و اس > 
ره مش 
[الملك: ۰۲۱۲ ۶ الرَحَن عل الم رن ش‌آسکوی (6)0» [طه: 60 تج الملتیکه والر و ٩‏ 
مج سس ۲ 2۱ ۳ 
[المعارج: 151 ال « 5 سَعد الک لیب 4 [فاطر: ۱۰ 0-0 [ 


۲ 


عمران: 5۵]) وأحادیث کثیرة. 
ما 1 مرو و محر 
ومن التصوص الظاهرة فی الجسمیه: ۰ هل نظرون الا آن ياتیهم الله نی طلل 
ممم ام یم م ضحم مور ۲ 
من الما که [البقرة : ۰۲۱۰ وعاء ۳ [الفجر: ۳ وحدیت 
الصحیحین والسنن": «ینزل ربنا کل لبلة الی السماء الدنیا». 


1 * ام تلد ۲ مر (۳) 
ومن الظامرة فی الصورة حدیث البخاري"*: «ن الّه خلق آدم علی صورته "». 


)۱( آخرجه البخاري (۱/ ۳۸6 رقم ۱۰۹6 ومسلم (۱/ ۰0۲۱ رقم ۷9۸) وآبو داود (۲/ 4 ۳» رقم 
۵ والترمذی (۵/ ۰۵۲ رقم ۳4۹۸) وقال: حسن صحیح. وابن ماجه (۱/ ۰4۳۵ رقم 
۰۲ ) وآخرجه آیضّا: عبد الّه بن آحمد في السنة (۲/ ۰ رقم ۱۱۰۲). 

(۲) آخرجه البخاري (۲/ ۰۹۰۲ رقم ۲۲۰). 

(۳) ال الحافظ في الفتح (9/ ۱۸۳): اتف في الضویر ی من یود؟ 
ار ی هو علی المض وب لما لقع منامام وجهی ولا لا آنْ اراد الیل 
دك آم یک هه الجُمْلةازیباط بما با 
وَقَال لقرطَي: آَعَا یمهم ُم الضویر علی ال متَمَسکا بما ورد في بَعض قه: «ن له حلق دم 
عَلّی صُورّة الرحَمَن» قال: ان من روا أورَدة بای ُتَمَسَکا با تََهُمَ فعلط في دلك. 
رَد نکر اْمازري وَمَن تیه صحَة هو | یدق نم فا وعلی تقییر صحیهاه قیخمل علی مَابلیق 
البّاري سبحَانه تال 
قلت: لا آغرجه ان آيي ایس في سلطا من وی بن عمر تاه 
ات وآخرجها ابن يي عاصم یْضّا من طریق آبي ‏ پونس عَنْ آبي هريرَة بلْظ یرد الیل لاه 
قال: من قائل لیب الوجْة» ان ور َجْه اسان علّی صُورَة وَجه الرخمن». 
فعَینَ اجراء ما في لك علی ما تََرر ب هل السةه من افرارو گم جاع ین عبر اعتقاد تشه - 


0 


بیث الأسماء والصفات 
۱ ۳۳۳ 


وب ون وس 
نم محض وحم ی غرالعخسوس بأحکامالعخسوس وال لت مد 
یهت و 


ِ 


ومن الظاهرة في الجوارح قوله تعالی: وه ری 4 (الرحدن: ۰۲۲۷ ی 


آیدیمم 4 [الفتح: ۰ وحدیث مسلم!: قلوب بنيآدم کله| کقلب واحدٍبین 
آصبعین من آصابع الرحمن» وسيأتي تأویلها. 


قوله: (وهم محض) آي من الاحکام الوهمية. وحکم الوهم لایقبل فیما لیس 


محر 
9۶ 


- آو من وله علی ما یلیق بالرمَن جَل جَلاه 
وتي في رل کتاب الاسیدان ین طریق همام عن آبي هرق «حلَق لد علی صورّته.. 


الحدیت». 

رم بَعْضهم آَنْ الض ویر یمود عَلّی اد آی: عَلّی صفته أیْ: له موصوفا بالیلم اي فص به 
ان ها محتمل. 

ود قال المازري: َلط ابر قع فأَجْرّی مدا الحیت علی ظاهره وقال: وه لا گالصوّ 
نتَهٌی. 

وال زب اْکَرمَانی فی کتاب السنة: سمعثْ لسکا بن رَاهَیه قول: صَمآن ال ی دم عّی 
صورّة الرحَمَن. 


وال پنخاق وج : سمغث مد یقولْ: هو خدیث صحیح. ۱ 
فا الطَرَانيْ في کتاب ال خ نی لت رل ای نج 
ال ۳ علی ضوزت ی شووو رل فل: کب موزل اجه هی 
رفوعَا 21 رت وت ون تن شب رف لقع علیشوزن 
ور في عود ا لمیر عَی لول له ذلك. ,ناک اخرجةاین | بي عاصم آیضا من یی 
بي رافع عن آبي هر رفظ 5 ال دک تب خفن اه خی آدع علی ضوره 
وجهه ». ,هه 

ذ آخرجه مسلم (6/ ۲۰60 رقم 6 ۲۹۵) والدارقطني في الصفات (۱/ ۰۲۷ رقم ۲۹). وأخرجه 
یضّا: ابن آبي عاصم في السنة (۱/ ۱۰۰ رقم ۰0۳۲۲ 


ناه 
21۲ 07 02۳0060 


بحث الاسماء والصفان 
۳۲ 
و ی ی و و 


وجنباً لطبع القاصرین شُلوکاً للسبیل الاأحکم. 


سس _ _ سس" 
بمحسوس)؛ لأن القَوة الوهمية انما ندرك المعانی المتعقلة بالصور المحسوسته لکنها قد 


تشبه بالأولیات فیحسب آنها منها. 

قوله: (فیجب آن یفوّض علمانْصوص) أي علم معانیها تفصیلا (لی له کما هو 
طريقة المّلف فی المتشابهات. 

توله: (ویُوُوّل بتأویلات صحیحة) هی طريقة الخلف» والطریقتان مُتَفْقتان علی 
لتتزیه عن المعنی الظّاهر للفظ غیر آن طريقة السلف التأویل الاجمالی فینزهون عن 
الظاهر ویفوضون علی معانیها مفْصَلة ی له تعالی کما هو رأي من یقف علی (الا اله) 
وعلیه آکثر السلف. وطريقة الخلف التنزیه مع التعرزض للتًویل تفصیلا» والحاصل علی 
التأویل (جمالا آو تفصبلاه هو آن المتشابه لا یعارض المحکم. فیحمل علی ما یوافق 
المحکم الذي هو آصل الکتاب یرجع الیه متشابهه وأیضّا فالادلة النقلية لا تعارض 
القواطع العقلية التي لا تقبل التأویل فترد النقلية الی ما یوافق العقلية؛ لآن العقلية أصل 
للنقلية؛ لتوقف النقلیه علی ما یتوقف علی العقل من معرفة وجود الباري سبحانه وکونه 
فاعلا مُختاژا مرسلا للرسل ومعرفة المعجزة) ٍذ لو رجح النقل بآن صدق لزم تکذیب 
العقل الذي تصدیقه أصل تصدیق النقل» وذلك یستلزم تکذیب النقل الذي هو فرعه. 
فيودي تصدیق النقل ٍلی تکذیبه؛ وذلك جمع بین النقیضین. 


قوله: (بضبع) الضیع بفتح الضاد المعجمت وسکون المو حدة: العضد. 


قوله: (| (یثرً للطریق الْم)؛ وقوله: (سلوگا لبیل الاخکُم) |شارة الی طریق 

بح ٍلی ما اشتهر علی الالسنة اشتهار المثل السائر من قولهم: طریق السلف آسلم؛ 
وطریق الخلف آحکم؛ ٍ يعني آکثر |حکاما آي |تقانا بالنسبة ٍلی دفع الشبه عن العقیدةه 
وقد وفع في عبارة بعضهم: وطریق الخلف آعلم. بدل آحکم؛ آي أحوج |لی مزید علم؛ 
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بحث الأسماء والصفات ۳۳۵6۵ 
۱ ۳ 


س مت ی ۰ 
ومی آولی بالنسبة [لی الا دب مع السلف» وفی فوله: اعلم. مجاز مرسل من اطلاق اسم 


لمسبب مراد به السبب؛ لن المعنی الحقيقي للاعلم هو الازید علمّاء والاحوجية سبب 
بض لآن یصیر الاأحوج آعلم وف |سناده ٍلی التأویل الذي هو مذهب الخلف مجاز 
في الا سا من |سناد ما للمسبب |لی السبب یا فان الأحوج الی مزید علم هو من 
ول لا التأویل. والتأویل سبب الا حوجية وقد لوا الفوقية بالتعالي في العظمة لا 
نی المکان» و(من فی السماء) بان المراد خکمه وسلطانه؛ و ملك من ملانکته مُوکل 
بالعذاب لمستحقیه» و (الاستواء) بالاستیلاء کما سیأتی و (العروج الیه) بالرقي |لی 
محل عبادتهم ایا و(صعود الکلم الطیّب) مجاز عن قبوله» آو المراد صعود الکرام 
الکاتبین به ٍلی السّماء التی هي محل عرضهم الاعمال؛ و (رافعك |ليٌ) معناه: (لی محل 
کرامتي ومفر ملائکتي و (تیانه تعالی) (تبان عذابه؛ و (نزول) ارب معناه نزول رحمته آو 
آمره بالقول علی لسان ملك من ملائکته وا حدیث البخاري» فقد رواه مسلم مطوّ لا 
بلفظ یی عن آنه لا یحتاج الی تأویل وانما روي مُختصرّاه فآوهم ما یحوج الی التأویل» 
ولفظ رواية مسلم!: «ٍذا قاتل آحدکم آخاه قلَیجتَیب الوجه» فِنْ اه تعالی خلق آدم 
علی صورته». لِذ الضمیر للاخ آو لوجه الأخ وب وه ری » آي ذاته» وتوّل الید بما 
سیأتي: و(کون القلوب کقلب واحد بین آصبعین) تمثیل لتمام القتدار علی تصریفهاه 
واعلم کلام ٍسامالحرمین في الارشاد یمیل الی طریق التأویل وکلامهفي ارس 
لنظامية معرج باختیار طریق التفویض» وکآنه رجع الی ذلك لتأخر الرسالة» ومقال 
لشیخ عز الدین بن عبد السلام ٍلی طريقة التأویل» فقال في بعض فتاویه: (طريقة التأویل 
بشرطها آقربهما لی الحق». 


۳( آخرجه مسلم (/ ۰۲۰۱۷ رقم ۲ 
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۳ بحث الاسماء والصفان 


۰ ۰ 4 ۵ هب » » ۰ ه هب ه ‏ و و ۰ 
6 هه و مه و مهو ده وین مزا من زورون وم ام ماه ره ام هه و و۵ هجو وی 


لسان العرب لم ینکره» وان کان بعیّا توقفنا عنه» وآمنا بمعناه علی الوجه الذي رید , 
مع التنزیه». 


نم مثل الا ول بقوله تعالی حکاية: برقع مافرطت ق جلب له [الزمر: 07] 
قال: «فتحمله علی حی اه آو مایجب له آو قریب من هذا المعنی ولانتوقف نی 
وکذلك (کون القلوب بین آصبعین من آصابع الرحمن) نحمله علی أذ ارادات القلس 
واعتقاداته مَصرّ فة بقدرة ال وما یُوقعهفي القلوب! انتهی. 

وکلام شیخنا العلامة ابن الهمٌّام الحنفي في عقیدته المُسمَا: ة بالمسايرة یقتضی 
توضط آحص من هذا لتوسط فانهبعد آن تکلم في الاستواء ذکر حاصل الکلام 
وحاصله: وجوب الایمان بانه استوی علی العرش مع نفي التشبیه. فَمّا کون المراد آن 
استیلاژه علی العرش فأمر جائز الارادة؛ ٍذ لا دلیل علی |رادته عینٌّاه فالواجب عیام 
ذکرنا؛ آی من آنّه لیس کاستواء الا جسام علی الجسام من التمکن والمماسة والمحاذاة 
قال: وٍذا خیف علی العامة عدم فهم الاستواء |ٍذا لم یکن بمعنی الاستیلاء لا بالاتصال 
ونحوه من لوازم الجسمية وآن لا ینفوه فلا باس بصرف فهمهم الی الاستیلاء وأنه قد 
ثبت اطلاقه ورادته لغة في قوله: قد استوی بشر علی العراق. وقوله: 


فلمٌا علونا واستوینا علیهم جعلناهم صرعی لنسر وطاثر 

وعلی نحو ما ذکرناه کل ما ورد معا ظاهرهالجسمية في المشاهد کالاصبم وید 
هه هه وک لسع وغیرهصقة لا پمتی اجارحةء پل علی وج 
یلیق به» وهو سبحانه آعلم به» وقد توول الید والااصبع بالقدرة والقهر والیمین فی قوله 
جر الامودیمیناهفيالأرض»علی شیف ارم تنم سرت 
لعامة عن الجسمیة» وهو ممکن آن برد ولا نجزم بارادته حصوصا علی قول آصحابا 


)۱ رواه ابن الجوزي في «مثیر العزم الساکن» (ص: ۱۶۷)» والازرقی فی «آخبار مکة» (۱/ 0۳۲۵ 
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بحث الأسماء والصفات ۷ 


زذا آر بد بالممائلة الاتحاذفی لحقیقة فظاهر اه لیس کذلك. واما ار بها 
و الشمنین بحیث بسد هم مس لاخ اي بصلخ کل یصلع له خر لا 
ین ال جودات لایسد مسّهفي شي وه من الأوصاف فان آوصاقه من الم والقذرة 
وغیر لك أجل واعلی ممّا في المخلوقات بحیث لا ُناسباً ینهما 


تال في البداية: ان الولع منا موجود وعرض مخت وجانژ الوجود ومتجدٌفي 
کل زمان, فلو آثبتا للم صفة ثه لکان موجودً ره 


آنه من المتشابهات وحکم المتشابه انقطاع رجاء معرفة المراد منه فی هذه الدان والا 
لکان قد علم. انتهی. 

وملخص ذلك کله: ابن دقیق العید توسطهٌباعتبار قرب التأویل وبُعده لت وان 
کلام شیخنا يقتضي التوسط في القریب بین آن تدعو الحاجة الیه لخلل في فهم العوام» 
وبین آن لا تدعو لذلك. 

قوله: نا زا رید بالممائلة انح فی الحقیقة) وهو معنی ما سيأتي عن الاشعري 
فِنْ الممائلة عنده المشارکة في جمیع الصفات النفسية. وهو المراد بقول آبي المعین 
في حکایته عنه المساواة من جمیع الوجوه» وخالفه في ذلك قدمّا المعتزلة كالجباتي 
وابنه» فقالوا: المماثلة هي المشا ركة في أخص صفّات تفس فمماثلة زید لعمرو عنده 
مشارکته لاه في الحيوانية والناطقية وعندهم مشارکته یاه في الناطقية فقط . 

قوله: (ّظاهب) آي آنه لا ممائل له - تعالی - في حقیقته؛ لان ذلك یستلزم التعدد 
المحال. 

توله: (وأما |ذا رید بها کون الشسیئین بحیث یس آحدُهما مس الاخر) آي کما 
سیأتی عن آبی المعین النسفي قول صاحب البداية: «فلو آثبتنا العلم صفة له». تعبیره 
(لو) منتقد» وظاهره من الدلالة علی الامتناع غیر مُراد» بل مراده من (لو) هنا مجرد 
الربط فهی بمعنی (متی)؛ آو بمعنی (ذا) في قول الامام الشافعي: «القدرية لو سلموا 
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۳۳۸ بحث الاسماء والصفان 


وصفة وقدیماً وواجب الوجود دائماً من الأزل ای الأبد» فلا یُمائله علم الخلق بوجه من 
الوجوه. هذا کلامه. 


فقد صرح بان المُمائلاً عندنا الما تثبث بالاشترالٍ في جمیع الاوصاف حتّی لو 
اختلفا فی وَصف واحد انتفتِ الممائلة. 


قال لیخ بو المعین في التبصرة: لا نجل هل للع لایمتنعون من القول بان زید 
مثل لعمرو فيالفقه ذا کان بساویهفیه ویس مسلّه في لك الباب» وانْکانَ یهما مخالة 
بوجوه کثیر وما یقوله الاعَِیَة من أنّه لا مماثلةً الا بالمساواة من جمیع الوجوو فاسه 
لان النبی کل قال: 7[ 


العلم خصموا». اذ لم یرد الامام الشافعي آنهم ینفون العلم» وحق العبارة آن یقال: العلم 
الذی یو صف به المخلوق موجود» وعرض... الْخ. 


وقوله: (وصفة) آي لا عرضا؛ قول صاحب البدایة: «فلا یمائله علم الخلق بوجه من 
لوجوه»» ان قیل: قد وصف هو کلا من علم الخالق تعالی وعلم المخلوق بأئه موجود 
ويقتضي تمائلهمافي الوجود. قلنا: لا تماثل بینهما الا في (طلاق لفظ الوجود. لا في 
معناه؛ لأن معنی وجود العلم في حقه تعالی اتصافه به علی ما یلیق به آنه من الأزليةه وهي 
عدم الافتتاح والأبدية وهي عدم الانتهاء وعدم قبول الانتفای ومعناه في حتّ المخلوق 
اتصافه به علی ما یلیق به من الافتتاح والانتهاء وقبول الانتفاء. 


قوله: (وقذ صَرّحَ) آي صاحب البداية في محل آخر منها بما سيأتي معناه عن 
لاشمري من حکاية ييامعین من وهذا اتصریح یناتض قوله: فلا یمائلعلم خی 
بوجه من الوجوه ذ یفهم منه آنالاشتراك فی : بعض الوّجوه کاف في الممائلة وسيجي؛ 
فی کلام الشارح التوفیق بینهماء وقد وقع في بعض نسم الشرح» فقد صرح بالفاء بدل 
الوای فاعتمده بعض من کتب علی الشرح» وزعم نها لتفریع التصریح علی الکلام 
المحکی عن البداي وأنه یتضمّن التصریح بما ذکر ولا یخفی آنه لا تصریح بذلك فبه. 
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بحث الأسماء والصفات ۳۳۹ 


لبجنط بالمجتطغ یثلا بمثل) وراد الاستواء به في الکیّل لا غیر ون تفاوت الوزن وعدد 
الحیّات والصّلابة والرخاوة. 


والظامر آنه لا مخالفة» لان مراد الأْتري المساواءٌ من جمیع الوجوه فیم به 
لممائلةً کالکَیل مثلاً 


یه نی ترچ سید جوج 


عم موش ان لجهلبالیعض والمجز ناف نقض 
ک رل ور و و ره رم مد مر هر هر که و ور سا و موه اج 


قوله: (الجنطة بالجنطة یلا بمئل) هو طرف من حدیت ور بلغا من طرّق 
متعددة منها في مسلم() من حدیث أَبي هريرة: «التمر بالتمی والحنطة بالحنطة والشعیر 
بالشعیر والملح بالملح مثلا بمثل» یا بیده فمن زاد آو استزاد فقد آربی». 

قوله: (والظاهر... الخ) هو توفیق السارح الذي قدّمنا ذکره» وبه یرتفع الخلاف بین 


الاشعري وآبي المعین. 
قوله: (یذفع لّعدد) لا من آوصاف کل منهما آنه لا یخایر نفسه فلو لم یغایره ال خر 
ارتفع التعدد. 


قوله: ان الجهل بالبمضٍ آو المجز عن ابَعّْض نع وافتقاژ ای مُخصّص) آي 
یج 2 مق العلم بذلك البعض دون البعض الاخس وتعلق القدرة کذلك؛ وقد آور 
علیه آنه یجوز آن یکون بعض الأمور غیر قابل لتعلق العلم؛ کالممتنعات بالنسبة لی 
القدرة 

ض 


)۱( آخرجه مسلم (۳/ ۰۱۲۱۱ رقم ۱۵۸۸) والنسائي (۷/ ۰۲۷۳ رقم 40۵۹). وآخرجه آیضّا: 
الييهقي (۵/ ۰۲۸۲ رقم ۱۰۲۸۳). 
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۳۳۰ بحث الاسماء والصفات 


لا ما یزغم الفلاسفة أتَّه لا یلم الجزئیّات ۱۹| 


والجواب: آنمُجرّدالتجویزالعقلي لا اثر له في قابلة الیل والذي یود لمقام 
تم الفرق بین تعلْق العلم وتعلق القدرةه فلت تعلق القدرة بشيء یر حدوث الوجود 
لخارجي له وقد ام را المقلي القطميعلی نگل من لواجب والمستحل لا بل 
ذلك فخص به عموم الدلیل النقلی» وهو قوله تعالی: وله علگلشی وق در هک 
[الیقرة: ۲۸6 ]. 


والعلم تعلقه الانکشاف الازلی الابدي وقد قام الدلیل التقلي علی شموله لک 
شيء وهو قوله تعالی: « واه یکیو ی مر (46)09 [البترة: ۲۸۲] ولا مُعارض له من 
لعقل» ومجرد التجویز العقلي لا یصلح مُعارضا حتی یخصص لا جله العموم» ایض 
فصدم العلم في الشاهد نالبس واشتبوه وم لعدمتنوه وهو في کل من حالته نقض 
مستحیل علی الباري - سبحانه - ومن ادّعی مرا لاه فلبینه؛ یکلم فیه» وآیشّا فلا 
واسطة بین العلم والجهل لغة ولا عرفا بالنسبة الی آمر» والجهل بشيء - آي شیء - کان 
نقص محال علی الباري 7 سبحانه - فیثبت ضده المساوي لنقیضه وهو العلم بالنسبة 
الی کل شيه ومجرّ التجویز العقلي دون دلیل مُستند لیه لا صادم مُقتضی اللفة 
رستم 


قوله: (ا کما یزقم الفلاسفة من آنه لا یعلمٌالجزئیات) آي الحقيقية من حیث هي 
جزئیات. قالوا: فان علمه أن زیذافيالذارعندکونهفیهء سا آن ییقی بعد خروج زید 
منهاء فیلزم الجهل» آو لا یبقی فیلزم التغیر في علمه» وکل منهما مُحال في حقه تعالی؛ 
قالوا: بل یعلمها من حیث کلیاتها کعلم المنجم بأن ساعة کذا محسوقاه فان هذا العلم 
یستمر قبل الخسوف وبعده. 


والجواب: اما ذکروه من علی تفسیرهم العمبأنه حصول صورة او 
للمعللوم مُبتة في نفس العالم فان العلم بهذا التفسیر یتفر بتفیر الصورة المساویة 
ولیس لك معنی العلم بل العلم صفة یت ذات اف وعند تشر الوم 
الا ضافة لتي هي التعلّق لا الصفة نفسها. 


۹ 


بحث الاسماء والصمات ۲۳۰۱ 


ولا یقدرٌ علّی آکثر منْ واحد. والدهر هریّة عّی نّه تعالی لا بعلم ذانه» والنظام عَّی نها 
در عَلّی خلق الجهل والقبیح. والبلخي علی اه لابقدر ی مثل مقدور العبد. وعائة 
المعتزلة هلا یقدر ی نفس مقدور العبد. 


قوله: (ولا یقدر علی آکثر من واحد) لأنهم یزعمون أنْ الواحد لا یصدر عنه الا 
و احد. 

فان قیل الفلاسفة قائلون بالایجاب الذاتي والقدرة تنافیه فیهم لا یقولون بها اصلا 
خلاقا لما تفهمه عبارة الشرح من |ثبات القدرة علی الواحد آجیب بأن المنافي للایجاب 
هو القدرة بمعنی صحة الفعل والترك وآما القدرة بمعنی ٍن شاء فعل وان شاء لم یفعل 
فالقلاسة لا ینقونها الا آنهم یجعلون مشيئة الفعل لازمة وتحقیق ذلك آن محل الخلاف 
بین الملیین والفلاسفة هو آنه تعالی قادر بمعنی آنه یصح منه ایجاد العالم وترکه؛ فلیس 
شیء منهما لازماً لذاته بحیث یستحیل انفکاکه عنه اٍلی هذا ذهب الملیون وآما الفلاسفة 
فأتکر وا القدرة بهذا المعنی» وقالوا:القادر من |ٍن شاء فعل وان لم یشاً لم یفعل وزعموا 
آن ٍیجاده تعالی العالم علی النظام الواقع من لوازم ذاته فیمتنع خلوه عنه وموضع تفصیل 
الرد علیهم المطولات. 

توله: (والدّهربّة تّه لا یعلم ذانه) قالوا العلم نسبة والنسبة لا تکون الا بین شیئین 
عالم ومعلوم وهماغران واه یست خیر» وارد ام کون احام شم بل 

صفة حقيقة لها تعلق فلا مانم من تعلقها بالذات» وقد ثبت شمول تعلق العلم کما تقدمنا 
فلا یل ما ذکروه ثم بتقدیر کونه نسبة فالتغایر الاعتباري في طرفي النسبة کافی فان اعتبار 
العالمية وصما للذات غیر اعتبار المعلومية وصفا لها. 


جخ 


ی 


۹ 


۳۳۲ 
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[ له تعالی صفات أزلیة] 


.۰ (وله صفات) لماثبت من أنّه ام ح قادژلی غیر دللت» + ومعلوم آن کلام ۳ 
ید یی زا ی مشهوملواجب. ولیس الکز فاطا ادن وان صدقّ المشتتَ 
علّی الشيء ء یقتضی ثبوت مأخذ الاشتقاق له فثبت له صفة الم والقدرة والحباة وغیر 


قوله: (یدل علی مَعنی زائد عَّی مفهوم الواجب) نما یدل کل منهما علی زیادة 
مفهومه عم مفهوم ذات ال جب ولا نزاع فیه [نما الکلام في زيادة ما صدق علیه هذا 


المفهوم علی حفیقه حقعة الذات ولا یدل علیها. 


و( سدق الق او اضي نت ماع الق ۵ ورد مه 


آنه ان آرید آنه یقتضی تحقق المأًخذ فی نفسه خارجا وقیامه مع دلك بالذات الذي دل 


علها المش تن فمتوض بمشل الواجب والموجود فان کلام من الوجوب والوجود 
وصف لیس له في نفسه بحسب الخارج تحقق زاند علی تحقق الذات وان آرید آن 
یقتضی اتصاف الذات بمأحذ الاشتقاق مطلقّا فلا یتم بذلك مقصود الاستدلال | اد لا 


۱۳۳۹ الاأول ولا یرد 


نیم آمل اللغه امیش لك صفة لها تحقق ني الخارج زا علی الذات ذ هو الذی 
۳۳۳ 
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لا ما تزعم المعتزلهٌ من آنّه عم لالم له وقاد لا قدر له ی غیر ذلك فانهمُحال 
ظاهر بمنرلة قولنا: آسوذ لا سواد له. 
وقذ نطَّت النصوض بثبوتِ علمه وقدرته وغیرهما. 


ودل صدور الأفعال المْمَْنة عَلَی وجود علمه وقدرته لا علی مجرّد تسمیته عالما 


قادر. 


علی مایلیق به اذ لا دلیل علی استحالة ثبوتها له علی الوجه اللائق به بخلاف مأخذ 
الاشتقاق فی الواجب والموجود ونحوهما عندهم اٍذ لا یفهم آهل اللغة من الوجوب 
والوجود ونحوهمالا صفة لیس لها فی الخارج تحقق زائد علی الذات فیثبت دلك 
الباری سبحانه علی ما یلیق به. 

توله: (لا گما تزعم المعتزلهً من آتّه عم لالم له) قیل: مرادهم لا علم صفة 
حقيقية له فلیس بمنزلة قولنا: سود لا سواد له» وأجیب: بآن هذا تأویل یأباه قولهم لکن 
له عالمية فان [ثباتهم العالمية ولیس صفة حقيقية یدل علی آنهم لم یریدوا نفي العلم 
بمعنی الصفة الحقيقية فقط ٍذ لا یتجه استدلالهم حینئذ کما لا یخفی. 

قوله: (وقَدُ نطقّتِ النصوض بثبوتِ علمه وقدرته) کقوله تعالی: ره پی یه 6 
[النساء: ۲۱3 آی: ملتبسّا بعلمه؛ فاعلموا آنما آنزل بعلم الّه وما تحمل من آنثی ولا تضع 
الا بعلمه» وکقوله تعالی ذو القوة المتین: ان له بو جَویکا ‏ [البقرة: ۱0۰] آي: القدرة 
وقد ورد القرآن باطلاق علیم وقدیر وحي ونحوها خطابا لمن هو من آهل اللغة والمفهو) 
فی اللغة من علیم مثلاً ذات لها علم ویستحیل عندهم علیم بلا علم کاستحالته بلا معلوم 
۱ تاد 1 ما یصلح شبهه 
فلا یجوز صرفه عما يفهم منه لغة آلا یقاطع عقلي بوجوب نفیه ولم یوجد یصلح 

۰ و نگ * هر و 12 ٩‏ ۱ ی +م) ] علبه آن 
قوله: (و رل صدو! الأفعال المْتَقَنة علی وجود علمه وقدرته) آورد 
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ولیس الشزاع في للم والقدرةلتي هي من جمل لفات والملکات لما صزح 
به مشایخنا من نله تعالی حيٌ وله حباٌ یه لیست بعَرّض ولا مستحیل البقاع 
واه تعالی عالمٌ وله علم ‏ ی شامل یس بعرض ولا مستحیل البقاء ولا ضروري ولا 
تکسب. وکذا ان لفات بلاغ ي هگم آن لعالم م لا و وض قامه 
زائدٌ علیّه حادث فهل لصانع لعالم علم و صفة َزلیّة قائمة به زان علیه» وکذا جمیع 
لصَفات فانکره الفلاسفة والمعترلة وزعموا آن صفاته عیرٌ ذانه» بمَعنی أَْ ذاته تسمی 
پاعتبا الق بالمعلوسات عالما بالمقدو راب قادریغیر لك فلا یلزغ تکنژ في 
الذّات ولا تعلدٌ فی القدماء والواجبات. 


المدلول هو ٍضافة التمییز والانکش اف اٍلیه وهی التي تسمیها المعتزلة عالمية لا نفس 
الصفة التی یدعونها» ویمکن آن یجاب بمنع تعین آن المدلول العالمية وٍنما یتعین آن 
لو لم یدل الدلیل علی خلافه وقد دل اطلاق علیم وقدیر علی الوجه الذي قررناهآنقاآن 
المدلول العلم بمعنی الصفة کما ادعینا. 

قوله: (ولیس ارام في العلم والقدرة التي هي) هذا الموصول بصلته نعت للقدرة. 
علی حدم علی ار وآچري لنمت جلي | ول منهما وا وقونه: لولم تکاس 
بطف سوه ماک حضیمن ۱3/۳۹ وت وت الملکهة 

قوله: (لیست بعرّض) آي: والکیفیات والملکات آعراض فیستحیل بقاژها فقوله: 
(ولا مستحیل البقاء) من الاطناب في التنزیه. 

قوله: (وکذا فی سائر الصّفات) آي: لیس محل النزاع تلك الصفة بالمعنی المتعارف 
للمخلوق بل با لمعن الذي یلیق بجلال الباري سبحانه. 


قوله: (ما سبق) آي في مبحث القدیم. 


تنس 
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۳۳۹ له تعالی صفات ركة 
وستسسسووت انیت و سس سس 


"والجواب ما سب من لسستحیل تعذد ال وات القدیمة وهوغیر لاز؛ ویلزمکم 
کون الیلم مثلاً در وحياٌ وعالما وحیّ وقادراً وصانعاً للعالم ومعبودا للخلق کون 
الواجب غیر قائم بذاته ای غیر دك من المُحالات. 


(آزلیة) لا ما تز عم الکرامبّة من آن له صفاتِ لکنها حادة لاستحا قیام الحوادٍ 
بذاته تعالی. 


۷ ۲ ه ۲ ی 2 
(قْمَة بذاته) ضرورة آنه لا مَعْنی لصفة الشیء الا ما یقومٌ به. لا گما تزعم المعتزلة 
من آنه م متکلْمٌ بکلام هو انم بغیره لکن مُرادهم نفي کون الگلام صفةّ له لا (ثبات کونه 


قوله: (ویلزمکم) آي: معشر المعتزلة والفلاسفة کون العلم قدرة وحیاة... ال 
وهو مبني علی کونهم قائلین بأن الصفات عین الذات وانما یلزمهم ذلك آن لو آرادوا آن 
مفه وم الذات وکل من الصفات واحد؛ لانه المحال وهم لا یقولون به» وانما یقولون ان 
الذات یترتب علیه ما پترتب علی الصفات وما هو ثمرات لها ولیس ذلك محالا وان کان 
ظاهر النقلیات یخالفه. 

قوله: ( و کون الواجب) آي: لذاته غیر قائم یذاته؛ لأن العلم صفة تقتضي محلا تقوم 
به» وانما یلزمهم ذلك لو قالوا بمغايرة العلم للذات. وهم لا یقولون به کما عرفته آنفا. 

قوله: (آَزلیٌه) الاازلي نسبة الی الازل وهو القدم کما في الصحاح وتهذیب 
الآزهري وقیل نسبة ٍلی لم یزل باختصارکم وبدال الهمزة من الیاء کذا فی الصحاح 
بصيغة التعریض لا کما زعم الکرامية المعروف فیه تشدید الراء وضبطه بعضهم بالتخفیف 
نسبة الی کرام بتخفیف الراء بوزن حذان مبنیّا علی الکسر واستشهد وآله بقول القائل: 


قوله: (لاستحالة... ٍلی آخره) تعلیل للنفي في قوله: (لا کما زعم الکرامیة). 
قوله: (هو قائعٌ بغیرو) آي: مما یخالفه فیه کالشجرة في قصة موسی ولسان الملك 


وغیرهما مما یرید الّه تعالی کونه مظهرا لکلامه. 
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له تعالی صفات ارلبة /۲۳۷۳۹ 


صفةّ له غیر قائمٌ بذاته. 

ولما تمسکتِ المعتزلة بآن فی ثبات الصّفات ابطال او حبد لما آنها موجوداتٌ 
قدیمة مار لذات له تعالی» فیلزٌ قَمْ غیر له تعالی وتعلُ القدماء بل تعدّ الواجب 
ناه عی ما وقعت الاشارة لیهفي کلام المتقدمین والتصریح به في گلام المتأحرین من 
واجبّ الوجود بالذات هو تعالی وصفاته وقد کفرت الصاری باب ثلائة ی 
القدماء فما با لشمانية آو آکثر - آشار ی جوابه بقوله: 


(وهي لا هو ولا غیزه) يَعني آنْ صفاتِ الّه تعالی ۱ 


قوله: (والتصریح به في کلام المتأخرین) یشیر الی الامام حمید الدین ومن تبعه 
کما قدمه. 

قوله: (فما بال الثمانية) یعنی کما ذهب |لیه الاأشعري من آن [ثبات صفات ثمان 
قديمة هی المنظومة في قول القائل: 

حياة وعلم قدرة ولرادة کلام وابصار وسمع مع البقا 

صفات لذات ال جل جلاله الدی‌الاشعري‌الحبرذي‌العلم‌والبقا 

والاشعرية متفقون علی |ثبات السبع» مختلفون في الثماني؛ آي: البقاء فالا کثرون 
علی آنه عبارة عن استمرار الوجود ولیس صفة زائدة علی الوجود وقوله: (آو آکثر) 
(شارة الی التکوین الذي آثبته الماتريدية» وآما ما ورد به آلشرع مما یفوض علم معناه ٍلی 
ال سبحانه ولا یت رض له کما هو طریق السلم آو یژول کما هو طریق الخلف وذلك 
کالاستواء والید وا لحیث والاصبع والوجه والقدم. 

قوله: (شارنزلی الکواب) لم یقل آجاب بقوله: لان حقبقة الجواب آن یقال لا 
نسلم آن الصفات مغايرة للذات المغايرةالتي تبطل التوحید ولا آن الصفات بعضها 
مغایر کبعض هذه المغایرة؟؛ لآن المغايرة التي تبطل التوحید هي المغايرة بمعنی جواز 
۰۰ ۰ ۲ 5 11۳ ام ااخشرف هه 
الانفکال الذی یستلزم کونها ذوات متخایر کما هو معتفد لنصاری. وان سفت هل 
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سم نله تعالی صفات لك 


لیست عینّ الات ولا غير الذات» فلایلزم فد الغیر ولا تکثر القدماء. 


۲ ۲ ند یی م2 ۳ ۳ 

والنصاری وان لم یصرّحوا بالقدماء المتغايرة لکن لزمهم دلك. لانهم آثبتوا 
الأقانيم الثلاشة التی هی الوجود والعلم والحیات وسمٌّوها الاب والابن وروخ القدس 
وزعموا آن آقنوع العلم قد انتقل الّی بدن عیسی علتهالم نجوزواالانفکاك والانتقال 
فکانتِ الاقانیم ذواتِ مُتغايرة. 


المغايرة بین الذات والصفات لم یلزم التعدد والتکثر فلا یبطل التوحید ولا یخفی 
آن الذي في المتن لیس هو هذا الجواب. بل اٍشارة الیه بنفي مغايرة الصفات للذات 
والغرض الاأصیل من قوله: وهی لا هو ولا غیره بیان حکم الصفات وهو نفي العينية عنها 
وهو ظاهر والغيرية بمعنی جواز الانفکاك وهو الذي آشیر به ٍلی الجواب |ذ لا مدخل 
لنفي العينية في الجواب ولم یذکر في المتن نفی المغايرة بین الصفات؛ لکنه ی خذ من 
کون التعدد فرع التغایر بمعنی جواز الانفکاك فهذه جههة الا شارة البه. 

قوله: (لیست عینَ الذات) آي: کما زعم المعتزلة (ولا غیر الذات) أي: کما زعم 
الکرامية. 


قوله: (فلا یلزم قلم الغیر) یصح الا قتصار علی هذا وحمل کلام المتن علی الاشارة 
الی عدم ورود السژال أصلا؛ لآن نفي لزوم قدم الغیر کاف في انتفاء تعدد القدماء 
المتغايرة» وانما مشی الشارح علی نفي لزوم التعدد آیضّا بقوله: (ولا تکشر القدماء) 
لاشتهار لك فیما بین القوم. 

قوله: (لکن لزَهم لِكَ) آي: القول بالقدماء المتغايرة فکفروا به وقد اعترض هذا 
آنه لا یکفر کفر کم نبه علیه قول المواقف من یلزمه الکفر ولا یعلم به لیس بکافر ولزوم 
الذاتية للانتقال من آجل البدیهیات» والحاصل آنا ننفي ما لزم النصاری؛ لاتّا لا نجوز 


انفکاك الصفات القديمة عن الذات» وهو الذی یستلزم التغایر؛ فأين أحد الاعتقادین عن 
۴5| 


الاخر؟ 
قوله: (لانهم بت الأقنیعالثلائة اي هي ال و جوٌ والعل والحياة)قالوا با نتفای 
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تعالی صفات آرلبّة ۳۳۹ 
رت سس طسوتم مد وزیا زو رب 

ولقانل آنپمنع توقف لعة والتکتیر ی غاب جواز الانفکال للقطع 
بأنْ مراب الاعداد 


عن فولهم جوهر واحد» وهو ثلاثة آقانیم» والجوهر هو القائم بنفسه والاقنوم الصفة؛ 
فجعل وا الاات الواحدة نفس ثلاث صفات یعنون آنه وجود وعلم وحیاة وجوزوا علی 
کل منها الانفکاك والانتقال وهما من خواص الذات لقولهم |ٍن العلم نزل من السماء 
واتحد بروح القدس وصار |نسانا هو المسیح وهو آقنوم من آقنومین؛ آقنوم لاهوتي 
وأقدوم ناسوتي وذلك غاية الجهل تعالی ال عما یقول الجاحدون عل و کبیرا وقوله 
تعالی: #وَم این له کید که [الماکدة: ۰ ۲ بعد قوله: لد کر این الوا 
اک ال کلم که [الماشدة: :۰ شاهد صدق علی آنهم کانوا یقولون بالالهية ذوات 
نلائه کل منها قائم بنفسه واجب وجوده بذاته فأین هذا من القول باله واحد له صفات 
کمال نطق بها كتابة. 


قوله: (ولقائل) اي: من طرف المعتزلة آن یمنع ما استندتم |لیه؛ ففي نفي لزوم قدم 
غیر الذات وتکثر القدماء وهو کون کل منهما متوقفا علی المغايرة بمعنی جواز الانفکالك» 
واعلم آولا آنه قد استمر بین القوم للغیرین تقسیمان: 

آحدهما: آنهما اللذان یمکن انفکاك آحدهما عن الا خر [ما بالمکان کالجسمین. و 
بالزمان کالب والابن؛ آو بالوجود والعدم کالموجود والمعدوم. 

والثانی: آنهما ذاتان لیس آحدهما الاخری. 

وْذا عرفت هذا فاعلم آن المانع من طرف المعتزلة له آن یسند المنع بأمرین: 

آحدهما: لم لا یجوز آن یوجد التعدد ون لم یوجد التغایر کما في مراتب الاعداد 
فان بعضها جزء من البعض کالاننین والثلائة والاربعت والجزء لا یغایر الکل بمعنی آنه 
لا ينفك منه. 


الثانی: آنه لا بته ور نزاع من آهل السنة في کثرة الصفات وتعددهاء ولا خفاء في آن 


۹ 


13 له تعالی صفات أركّة 


من الواحلٍ والائنین |[ غیر لك متعددة متکثرة آن البْعَض جزء من البعض. والحرم 
چم ‌ 
لایفای الک 


وایضا لاصو نع من هل لش والماعة في گشرة لفات وتعذدها متیر 
کانت آو غیر متغايرق فالاولی آن یقال: المستحیل تعدد ذوات قدیمه 4 لا داتِ وصفات. 


الکثیر المجتمع مع الواحد کثیر؛ فتکون الذات مع الصفات کثيرة فلا تغایر بین الصفات 


تتسقان: 


الاول: قوله: (مّ الواحٍ والائنین) تصریح بأن الواحد من مراتب الاعداد مع آن 
العدد هو الکم المنفصل. والواحد لا انفصال فیه فلا یکون عددا» ولکنه مبداً العدد؛ ولذا 
عرف العدد بأنه ما سوی نصف مجموع حاشیته؛ فخرج الواحد ٍذ لیس له الا حاشية 
واحدة لکن منهم من قال العدد ما بقع في العد فیکون آعم من الکم المنفصل» ویصدق 
بالواحد وکلام الشارح مبني علی هذا وعلی التغلیب» واختار لك لان الواحد کالعدد 
في آن کلا منهما بعض ما فوقه لا ینفك عنه اثانيآنهقد آورد علی قوله: (مع آن البعض 
جزء من البعض) آنهم اتفقوا علی آن کلا من مراتب الأعداد لا یتألف الا من وحدات 
مبلغهما تلك الرتبة لا من آعداد؛ فاجزاء العشرة عشر وحدات لا خمس ولاست وأربم 
ونحو ذلك» ویمکن آن یجاب بأن انضمام وحدتي الائنین من جملة وحداته العشر لا 
یخرجهماعن کونهما بعضّا من العشرة وکذا الثلائة فما فوقها بمعنی آن لا منها لا 
یتصور انفکاکه عن العشرة» وهذا هو المقصود هنا. 

قوله: (فال ی آن یُقال) آي: في جواب المعتزلة ووجه آولوية هذا الجواب کونه 
ظاهرا آو عدم ورود الاعتراض علیه ووروده علی الأول؛ لآن المصنف بنی التعدد 
والتکشر في الجواب الاول علی المغايرة بنفي جواز الانفکاك وان آشار لی منم ذلك 
بقوله: (ولقائل آن یمنع) علی آن الجواب الأول یژول ٍلی الثاني. 
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تعالی صفات أرْكبّة ۳:۹ 
سویتتتس تسوا 


وآن لایْختراًعلی القول بکون الط ات واجبة الوجود لذاتها؛ بل یقال: هي واجبة لا 
لکیرها بل لما لیس عینها ولا غیرها. عني ذات الّه تعالی وتقدّس ویکونْ هذا مراد من 
قال: الواجب الوجود لذاته هو هو الله تعالی وصفاته بَعنی آنها بق" لذات الواجب تعالی» 
وأمّا فی نفسها فهي ممکنة ولا استحالة في قدم اکن |ذا کان نم بذاب القدیم واجبا 
د خر مصل عده ی کل تمهت بسن ژجوو اقا زج د الالهت لکن 

ینبغی آن یقال: مین ی ویو سوت 
مها تا 7 بذاته موصوف بصفات اوه 2 

ولصعوبه هذا المقام دهصست المعتر له والفلاسفة ی نفي الصفات؛ ۳ 
__ ع _ 

قوله: (وآن لا بخترا) عطف علی (آن یقال) وهو بالهمز من الجرأة؛ آي والأولی آن 
لا یجترا علی القول بکون کل من الصفات واجب الوجود لذاته؛ آي: لذات الصفة؛ لان 
الاجتراء علی ذلك یوهم ما توهمته المعتزلة من آن ذلك ملزوم لاح شرالك. 

توله: (یْنی آنها واجبةٌ لذاتِ الواجب تعالی) وتقدس وأما في نفسها فهي ممکنة 
ولا استحالة فی قدم الممکن |ذا کان قائمّا بذات القدیم واجبا به غیر منفصل عنه» فسر 
في شرح المقاصد کون الصفات واجبة لذات الواجب بانها مستندة له بطریق الم یجاب 
لا بطریق الخلق والاختیار؛ لیلزم کونها حادثة ثم قال: وما ثبت من کون الواجب مختارا 
لا موجبا انم اه وفی غیر صفاته؛ و ما استناد الصفات عند من یثبتها فلیس لا بطریق 
الایجاب وکذا قولهم علة الاحتیاج الی الموثر هو الحدوث دون الامکان يبنبغي آن 
پخص بغیر صفاته. انتهی. 

وفی جملة کلامه في الکتابین نظر من وجوه: 

لاول: قوله فی شرح العقائد: وآما في نفسها فهي ممکنه فانه منتقد من جهه في 
آنه یخالف ما قدمه فی الشرح في بحث القدم من آن کل ممکن فهو حادث؛ ومن جهة 
آن اطلاق الممکر علی صفات اه پوهم النقص فهو ممنوع منهء وکان الموقع لمن قال 
الصفات ممكنة فیما قاله من ذلك قول بعض المشایخ آن الصفات محتاجه الی الذات 
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ومرادهم بهذا آن اختصاصها بالذات اختصاص الناعت بالمنعوت لا الاحتیاج الی موجد 
یوجدها دون الاختیار له في الایجاد ولیس معنی الامکان عندهم الاحتیاج بل جواز 
لوجود والعدم ولا یجوز العدم علی الصفات؛ لآن انتفاء‌ها یستلزم التقص تعالی الّه عنه 
فلیست ممکنة بالمعنی المتعارف ولا یسوغ اطلاق آنها ممكنة بمعنی آنها محتاجة ال 
الذات لا تستقل بدونها لا یهلمه( الامکان بالمعنی المتعارف. 


الثاني: في قوله في شرح المقاصد: آنها مستندة ٍلیه بطریق الایجاب ودعواه انما 
ثبت من کون الواجب مختارا لا موجبا [نما هو في غیر صفاته» ون استناد الصفات 
عند من یشتها لیس الا بطریق الایجاب فان فیما قاله ایهاما وزشکالا؛ آما الایهام فهو 
آن الایجاب یطلق علی الایجاد لا عن اختیار: والایجاد لاعن اختیار ظاهر في معنی 
الحدوث وهو غیر مراده فقد صرح المشایخ بآنه یجب عرفاً بکل من صفات ذاته تعلی 
بلا زلية والابدية وال حدية والاستغناء عن الموجب والموجد والتوحید بذلك عن غیرها 
من الصفات. وممن صرح بذلك سلطان العلماء ء شیخ الا سلام آبو محمد ابن عبد السلام 
في الا نواع من قواعده» وآما الاشکال فقد ذکره شارح المواقف آخر المقصد الاول مه 
المرصد الرابع من الموقف الخامس فانه قال: یتجه آن یقال تا ه تعالی فی صفة القدرة 
مشلا ان کان بقدرة واختیار لزم محذور آن التسلسل في صفاته تعالی وحدونها وان کان 
بایجاب لزم کونه موجبّا بالذات. فلا یکون الایجاب نقصا فجاز آن یتصف به بالقیاس 
لی بعض مصنوعاته. ودعوی آن ایجاب الصفات کمال ولیجاب غیرها نقصان مش کل 
انتهی . 


رما وه ار يا رام 
في قوله تأثيره في القدرة مثلا وهو ممنوع؛ لان ذلك ان لم یکن ظاهرّا فی الحدوث 


(۱) مکذا بالاصل. 
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۳ 
‌ 


2 له انماما وم ماء 2-1 . +۲5 ۱ 0 7 3 1۳ فه تطاه 0 
قهعٍ موهم له یی فویاء آداتمقرر دنک فاعلم ان مدا المتام متام یصسینر فیه نطاق العبارة 


اه و 1۳ ۳ < ً م۳9 - یچ ی سو بو 
نسسسگ ب قبه یال مر والا ضارة من الوت. و ل < رة دون الو صول ای دط الحشقه. 


والالسن خرس دون التعییر عنه» وها آنا آقرب ذلك بحسب الامکان واله المستعان؛ 
2 ۱۰۱ ای 1۳ > ۱21 .- 9 
ققرل: او یجاب تصلی ستیّت قدعتاه علی الا نیجاد 5 ود فصد و اختار 0 همه و الدي ۳0 


الباری تعالی عن الاتصاف به؛ لانه نقص تعالی اه عن ذلك علء | کبیرّا» ویطلق مرادا به 
ره 
مقتضی الذات آي لازم لها لزوما لا یقبل الانقکالك وکذا الصفات, ولقد حسن الشارح 
فی قوله في شرح المق لمقاصد: آن ال واجب هو الذي افتضت ذانه وجودها علی ما هی علیه؛ 
صمّات الکمال ونعوت الجلال ویوضح هذا قو ل الشیخ ولی الدین الملوي في 


حى 
ك-5 
ض‌ گی 


الکلام علی قو ل سلطان العلماء آ. بی محمد بن عبد السلام: اعلم آن حقوق ال تعالی علی 
العلوب متعسمه الی المقاصد والوسائل آما المقاصد فکمعر فة ذات الّه وصفاته فانه قال 
ي شیر دك الم اد بذات اه سبحانه الحقيقة العظمی والعین القيومية المستلزمة لکل 
مس و وود سية فی کل جلال وکمال استلزامّا لا یقبل الانفکاك البتة وأقرب ما یوضح 
به هذا الاستلزام صفات الاٌعداد من الز وجية والفردية؛ قلو آردنا تعلق الثلاثة مثلا خالية 


عن الق دية آو یو سور الزوجية؛ لامتنع ذهنا وخارجاء انتهی. 


ی 


ولا یال فی مخل هذا آنه قیام [. ۰ بمحل؛ لأن ذلك في الاعراض والجواهر 
تعالی اللّه عن لك عل ها کی "| فالواجب کمال لدب في الألفاظ المدل ول بها علی 
لصفات, فاد تر صف بأمر کان» ولا آناآشر ولا آن له موشرا ولا آن استندهالی 
الذات بطریق الایجاب لما فیه من الایهام کما قدمنا واه تعالی المسوول آن یمنن علینا 
بحفظ آفتدتتا و آلستتنا وآن یوفقنا لکمال الأدب مع آسمائه الحسنی وصفاته العلیا |نه 
سبحانه ولي کل نعمة وبه التوفیق والعصمة. 


۳( غیر واضحة بالأاصل. 
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له تعالی صفات رل 
۳۹4 
والکرامبّة ی نی مها والأشاعرة ٍلی نفي رها وعینیتها. 


فان قیل: ملع في اظاهر رف لنیضین؛ وفي الحقیقة جمع پینهما ان نفی 
لیرد صریحا ابا امه ضمنا؛ نها مع نفي العنة صربحا جم بی 
النقیضین, و کذا نفی العينبة لمکة صریحاً جمغ ینهما؛ لاد المفهوع ن الشيء ان لم یک و 
لمنهوع ی لاخر نهر غزه ول نهوعینه ولا بتصوو ما واسطة 


قلنا: قد فروالغرّة بک ون الموجودین بحیث بقل ویتصوّر وجود آحرهماع 
عدم الا خر آي یمک انش کال ینهمء ایحا المفهوم بل تاو آصل فلا 
یکونان نقیسّیّن بل یتصوّر بینهما واسطة بان یکون بین الشی 1 


سح سس 

توله: (والكراميّة ی تفي قدمها يقتضي بحسب البناء) آي الکرامية ینفون القدم 
عن کل صفة من صفات الباري سبحانه ولیس کذلك فانهم قائلون بأن ال تعالی صفات 
قدیمة کالقدرة والمشية والکلام بناء علی تفسیرهم یاه بالقدرة علی التکلم وصفات 
حادثة کالارادة؛ فالبناء المذکور غیر ظاهر. 


قوله: (والاشاعرة الی تفي غیریّیها وعیبّتها) [نما قال الأشعري ذلك في بعض 
الصفات وهی التي یمتنع انفکاکها آما غیرها فمنها عند الآشعري ما هو عین الذات 
کالوجود. ومنهاغیر الذات وهی کل صفة کانت اٍضافة محضة کالمعية والقلبية کما 
سيأتي التنبیه علیه. 


قوله: (فٍِنْ قیل هذا) آي: قولکم وهي لا هو ولا غیره محال؛ لأنه في الظاهر 
رفع للنقیضین اد هو سلب العينية والغیرية بالنسبة الی شيء واحد الوحدات المعتبرة 
للتناقض» وهو في الحقيقة جمع بین النقیضین لأن رفع کل من العينية والغيرية صریحا 
ثبات للاخر ضمنا؛ فیک-ون قولکم بهذا الاعتبار جمعا بین النقیضین وکل من جمع 
النقیضین ورفعهمامحال. فقوله: (وثباتها) آی: العيني ة ضمناً مع نفیها؛ آعنی العينية 
صریحاً جمع بین لنقیضین؛ ففي قوله: (مع نفي العینية)(یقاع للظاهر موقع المضمر تیه 
علی آن المصرح بنفیها لعينية دون نظر (لی خصوص کونها ثابتة ضمناه ونظیره في انتفا 
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بحیث , یک ون مهو مهو الاخر ولا یوج بدونه کالجُء مع الکلٌ والصفة مع 
الاب وبعض لصفات مع لمعض فان ذَاتَ له تعالی وصفاته رت والعدم عَلی الازلی 
مُحال؛ والواحد من العشرة یستحیل بقاژه بدونها وبقاوُها بدونه اد هو منها؛ فعدشها عدمه 
ووجودٌها وجوده. بخلاف الصفات المُحدة فان قیاع الذات بدون تلك الصَات المعينة 
متصور فیکون غیر الذات. 


موی 


النظر الی الخصوص فقط قوله تعالی: آن لا دک ها ال ٩‏ 
[البقرة: ۷۲ (ذ لو قیل: فتذکرهاالاخری لتوهم |رادة خصوص فی الضالة والمذکرة 
ولیس مراد فلیتأمل» وقوله: (وکذا نفي العينية صریخا) ي: |ثبات الغيرية ضمناً واثبات 
الغيرية ضمناً مع نفیها صریحاً جم بین النقیضین. وقوله: (لأن المفهوم من الشسيء... 
الی آخره) بیان للتناقض بین العينية والغيرية یظهر به لزوم کون نفي کل منهما صریحا 
اثیات للاخری ضمنا ومبنی السال آن المراد الغیر بالمعنی اللغوي آي الغیر المطلق 
وهو ما اتصف بمغايرة ماه وحاصل الجواب آن المنفی في قولهم: (ولا غیره) لیس الغیر 
المطلق بل المراد غیر مقید» فقد صرحوا بآنهم لا یعنون بالمغايرة التي ینفونها هنا الا 
|(مکان انف کاله آحد الشیئین عن ال خر فی الخیر آو الوجود فانهم یقولون ذات الباري 
تعالی مو جود آزلا بصفات الأزلية لا یتصور وجود ذاته دون صفاته ولا وجود صفانه 
دون ذاته» ولا یلزم من نفي الغيرية بهذا المعنی مع نفي العينية جمع التقیضین ولا رفعهما 
فلا ورد للسم ال. 

قوله: (بحیث لایک ون مفهومه مفهوع الا خر) آي: فلا یکون عینه ولا یوجد بدونه؛ 
اي: فلا یکون غیره بالمعنی السابق. 

توله: وال علی الألی محال) اقتصار علی عدم الانفکاك بالوجود والعدم 
نظهور آن کل من الذات والصفات لیس متحیّزا فلا یتصور فیهما انفکال ولا عدمه 


۳ بر الصفة المُحْدة متصور بصیغة المفعول) آي: 
قوله: (فنْ قیاع الات بدون تلك الصفه المَحدة متصور بصيغء المفعول) اي 


تعصصم کصوی) 7۲ 020060 


وفیه نظر لانهم ان آرادوا صحد الانف کال الجانیین انتقضّ بالعالم مع اسان 
والسرض م المحل» | لایتصور وجودٌ العالم مع عدم الصَانع لاستحالةٍ عدمه ولا 
وجود العرض کالسواد مثلاً بدون المحل. وهو ظاهر مع القطع بالمغایر انْفاقا وان 
افو بجانب واحو لزت المفایرةین ال ولکل؛ وکذاین ات ولصفت لق 
بجواز وجود الجزء بدون الکل والذاتِ بدون الصفة. 


وما ذکروا من استحالة بقاء الواحد بدون العشرة ظاهر الفساد؛ 


متفعل فیک‌ون غیر الذات؛ وبهذا یظهر بطلان استدلال المشایخ علی تفسیرهم الغیرة 
ب(مکان الانفکاك بقول آهل العرف واللغة: ما في الدار غیر زید مع آنه ذو ید وقدرة ووجه 
البطلان آن زیدا متصف بالصفات المحدة في الدار وهم قائلون بمغایرتها للذات. 

قوله: (وفیه) آي: فیما ذکره المشایخ نظر حاصله آن تفسیرهم الغيرة بالانفکال 
باطل لا یخلو عن آمرین کل منهما یستلزم باطلا وملزوم الباطل باطل. 

قوله: (انتقض بالعالم مع الصانع) قد فسر الانفکاك بما یعم الانفکاك في الوجود فی 
لتحی ز خارا بان یکون آحدهما في حیز ولا خر لا في حبز ولا نقض حیتتذ بالعالم م 
الصانع لاستحالة تحیز الصانع نعم یرد الانفکاك علی من قال العنوان ما یمکن انفکاکهما 
في عدم و حیز ولم یجعل الانفکاك في الوجود في الحیز من المغايرة. 

قوله: (وان اکتفوا) آي في تفسیر المغايرة بمکان الانفکاك من جانب واحد لزمت 
مغايرة الجزء للکل؛ لان الکل لا یمکن تصوره بدون جزثه ویمکن تصور الجزء بل وجود 
ذاته بدون الکل لکن لا یو صف الجزئية, وکذا یمکن وجود الذات بدون الصفة ویرد 
علیه آن الکلام في الصفات اللازمة بل القديمة کما صرحوا به ولا توجد الذات بدونها 
ومرادهم جواز ان کاك آحدهما عن الا خر بلا مانع أصلاً فلا يکي مجرد الانفکا" 
الذاتي. 

توله: (ظاهر الفساد) آی: : لماعلمت آنفامن آن الجزء یوجد بدون الکل وما 
ستعلمه من آنه لو اعتبر وصف الاضافة فة لزم عدم المغايرة بین کل متضایفین. 
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تعالی صفات أَرلكّة ۲۷ 
7 ۳/۷73 نس 
لا بتال: المراد #مکان تصور وجود کل منهما مع عدم الا خر ولو بالفرض وا ان کان 


فحالهولعالم د ِتصوَرُموجودا ثم یطلب بالبرهان وت السّانعبخلاف الجزء مع 
کل هگا یم وج اضر بدن لواد یس جوا لاد ین شرپ 
العشرة | ٍذ لو وجد لما کان واحداه من العشرة. 

والحاصل آن وصف الاضافة معتبر وامتناع الانفکالكٍ ظاهر تا نقول: قدص حوا 
و ی ی وس و ۳ 
ریدوا هذاالعنتی, مع هلا یستقمفيالعوض مع المحل. 

وی اعتبر وضف الاضافة لزم عدم المغایرة ین کل متضایفین کالب والابن 


وکالأخوین و کالعلة مع لمَعلول» بل بین الغیرین» ان الغیر من الأسماء الاضافیت و لا 
تائل بذلك. 


قوله: (لابقال... الی آخره) حاصله جواب عن النظر بتفسیر المغايرة بما یندفع 
معه النقص بالعالم مع الصانع بتقدیر ارادة الانفکاك من الجانبین» ویندفع معه لزوم 
المغایر ة : بین الجزء والکل بتقدیر ارادة الانفکاك من جانب. 

قوله: (ولو بالفرض) آي: ولو کان عدم الخر بالفرض وان کان ذلك المفروضص 
محالا. 

قوله: (فعلم آنهم لم پُریدوا) آي: من المغايرة هذا المعنی» وهو مکان تصور 
دجود کل منهما مع عدم ال خر ولو بالفرض مع آنه لایستقیم في العرض الجزئي مع 
لمحل الجزئي لآن عدم تصور هذا العرض بدون هذا المحل ظاهرّا» آما الکلیان فلیسا 
«موجودین في الخارج فلا یکونان عزین. 

قوله: (وو اعتبر وضفَ الاضافة) ککون الواحد مضافا لی العشرة لزم عدم المخايرة 
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تعالی صفات أَر لك 
یی و روت وتو سس و وی راتس بیس تس 


فان قیل: لا یجور ن یکو مراهم نها لا هو بحسب المفهوم؛ و غیره بحسب 
الوجود ما مُوٌ حکم سائر المحمولات با لدسبة ای موضوعاتها؛ فانه یشترط الاتحا 
بینهما بحسب الوجود لیصیٌ الحمل والتغایر بحسب المفه وم لیفید احمل کمافي 
۳9۳ تسا ناه لا قولنا: الانسان انساه 
قولنا: الانسان کاتب بخلاف قولنا: الانسان حجر اٍنه لا یصح. وفولنا: الونسان |نسان 
فّه لا ُفید. 

قلنا: رن هذا نما یصححٌ في مثل العالم والقادر بالنسبة ٍلی الذات. لا في مثل الیلم 
والقدرة مع آن لام فیه, ولا في الأجزاء الغیر المحمولة کالواح من العشسرة والید 


من زیك. 


۱ , ۲ ۲ ۲ ۲ ۹ سب ء وه 
وذکر فی التبصرة آن کون الواحد من العشرة والید من زید غیره مما لم یل به احد 


بدون العشرة ينبهك آیضا علی خلل قول الشارح فیما مرء والعالم قد یتصور موجودا (لی 
آحره؛ لأنه |ٍن آرید تصوره مع الاضافتة؛ آي: بوصف کونه مصنوعا فباطل وبدون هذا 
الو ضفت فغیز: عفید. 

توله: (ِم لا یجوز آن یکون مراذهم) آي: المشایخ بقولهم في الصفات وهي لا هو 
بحسب المفهوم ولا غیره بحسب الوجود ولا رفع حینگذ للنقیضین ولا جمع له» وحاصله 
جواب غیر السابق عن سال کون النفي في قولهم لا هو ولا غیره رفعا للنقیضین وئي 

قوله: (والّغایْر بحسب المفهوم لیفی1 المٌُراد) التخایر علی وجه لا یشمل فب 
الموضوع علی المحمول والا فمجر د اتغایر في المفهوم غیر کاف للقطع بعدم اف 
قولنا: الحیوان الناطق حیوان و الحیوان الناطق ناطق کما قدمه الشارح ول الکتاب: 


قوله: (لأنْ 1 أي کون الصفة [ عین الدات بحسب المفه وم ولا غیره 
بحسب الموجود» نما یصح في مثل العالم والقادر من | #تقات التی یصح حملها علی 
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وی جعفر بن حارث. وقد خالف فيك جمیعٌالمعتزلت و لك من جهالانه» وهذا 
ان العشرة اسم لجمیع الافراد ومتناول لکل فرٍ من آحاده مع آغیاره فلو کان الواحد 
غیرها لصار غیر نفسه. لاه من العشرةه وأن تکونّ العشرة بدونه. و کذا لو کان یذ زید 
غیره لکان الید غیرٌ نفسها؛ هذا کلامه ولا یخفی ما فیه. 


الذات حمل مواطاة والکلام في مأخذ الاشتقاق مثل العلم والقدرة وفي الجزء الذي لا 
یصح حمله کالواحد من العشرة والید من زید. 


قوله: (سوی جعفر بن الحارث) کذا وقع في النسخ بالتعریف والشاء المثلثقه 
وصوابه کما وقع في نسخ شرح المقاصد جعفر بن حرب بالتنکیر والموحدة هکذا ضبطه 
شیخنا في لسان المیزان؛ کان من کبار معتزلة بغداد ذکر الخطیب وفاته «۲۳٩‏ 

فوله: (وآن تکون العشرة بدونه) قد وقع في آکثر النسخ آن المصدرية بدل لن النافيق 
وهو تصحیف بفصل الکلام عن النون؛ لان عطفه علی ما سبق یقتضي بمحل تقدیر کان 
یقدم به, (ولزم آن تکون) آي توجد (العشرة بدونه) آي الواحد. ولزم ذلك |نما یتم [ذا 
آمکن في کل غیرین آن ينفك آحدهما عن ال خر وهو ممنوع کیف واللازم عند المعتزلة 
غیر الملزوم مع عدم الانفکاك بینهما. 

قوله: (ولایخفی ما فیه) لأن ما ذکره من کون الواحد من العشرة وعدم تحققها 
بدونه لا يقتضي کونها نفسها فما ادعاه من لزوم مصیر الواحد غیر نفسه ممنوع. قال في 
شرح المقاصد بعد آن ساق کلام التبصرة هذا ما نصه: والقول ما قاله (مام الحرمین من 
آن اتضاح معنی الغیرین مما لم تدل علیه قصية قصية عقلية ولا دلالة سمعية قطعية فلا نقطم 
ببطلان قول من قال کل شیئین غیران. ثم ساق بقية کلام الارشاد. 
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۳6۰ 


[العلم صف آزییت) 


( ‌( ۰ و 5 آص«, ‌ 
وهی اي صفاته الار 2 ال ]۶ 6 9 و 
زلم العلم) وهو صفٌ له تکشف المعلوماث عند تما 


قو له: ه:(تنکشف المعلوماث عندتعقهابها) ی نظر من جهد توقیتالانکشاف بتو له 
(مند تعقه) وتعلق العلم آزلي هذامع ما في صيقة لنسال من هم حدوت اج 
مد الخفاء ولو قیل صفة بها ال حاطة بالمعلومات کما هي آوبها امتیازالمعلومات آو 
نحو دلك لکان بعیدا عن الایهام. 


لا یقال آخذ المعلوم المشتق من العلم في تعریف العلم لتوقف معرفته علی معرفته 
یستلزم الدور لا نقول المعرف العلم بالمعنی الاصطلاحي وهو الصفة والمأخوذ 
لمعلوم بالمعنی اللغوي وهو المدرك ولیس مشتقّا من العلم بمعنی الصفة فلا دوره وان 
عبرت بدل المعلومات بالأشیاء کما هي آو بالمذ کورات انتفی الایراد وعلم الّه سبحانه 
غیر متناه لا بحسب ذاته ولا بحسب تعلقاته؛ آما الاول: فلان التناهي من خواص الکلم 
وهو مُنتف صفاته العلية» وآما الثانی: فمعناه (ثبات نفي التناهي في التعلقات القديمة 
للعلم فله تعلقات قديمة غیر متناهية بالفعل بالنسبة ٍلی الازلیات والی المتجددات 
باعتبار آنها ستجدد و تعلقات حادثة متناهية بالفعل بالنسبة ٍلی المتجددات. 


۲ 


02۳0060 0۷ 261 


امد 2 
۳۲ الیلم صفه اب 


1 في العندورات عند تعلقها بها 


(والحَیاة) ومی صفهً آزلية توجب صِحة الیلم. 
و 0 سّ 
(والقوة) وهي بمَعنی القدرة. 
۳7 9 7 
(والسَمٌ) وهي صفة تتعلق بالمسموعات. 


(والصز) وهی صفتعلن بالمبُصرات. فُذرك ٍدراکً تما ی سبیل التخیل آو 
التوّم ولاعَلّی طریق تا لیر حاسّة ووصول هواء. ولا یلزمُ من قدمها قدم المسموعات 
والمبصرات گما لا یلزم من تدم الیل والقدرة تدم المعلومات والمقدورات. لا 
صفات قدیمً تحدث لها تعلْقاثٌ بالحوادث. 


ی ۰ ِ 
(والارادة والمشیتة) وهما عبارتان عن صفة في الحي ۳[ 


قو له (توئر في المقدورات) آی: بالایجاد والا عدام. 

توله: (عند تعلّقهابها) یشیر الی آن تعلقات القدرة حادثة وهي طریق المحققین 
الذین لم ب؛ بشتوا التکوین صفة زائدة حادثة وهی طریق المحققین الذین لم یثبتوا التکوین 
صفءة زائدة علی القدرة. 

قوله: (والقوّة نی الَذرة) (شارة ٍلی آن ذکرها في المتن بعد القدرة للتتبیه علی 
لسرادف ویحتمل آن یرید مع ذلك التبیه علی ورودهما معًکما ورد في الکتاب العزیز 
وصفه تعالی بالقدیر والقادر والمقتد ورد وصفه تعالی بالقوی العزیز وبأنه تعالی ذو 
القوة المتین. 

قوله: (والسَمْع وه و صفة تتعلنْ بالمسموعات والبَصَر ومو صفتعلن بالمُهرات) 
جار علی ما علیه الجمهور من هل السنة والمعتزلة والکرامية من آنهما صفتان زائدتاا 
علی العلم وردبهماالتقل فآمنابهما وعلمنا آنهم لایکونان بل لتین المعروفتین؛ واعترفد 
بدم الوقوف علی حقیقتهما؛ وبکون صفتي السمع والبصر زاندتین علی صفة |۱۳۳۳ 


<< 
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یله صفة ره ۲۳۳ 
چث تخصیض أحدٍ المقدورین في أحدٍ الأوقات بالوقوع مع استواء نسبة القدرة ی 
کل وگزن تعلّ الم تب لوقوع. 
وال الکر امية وکذا قال المعتزلة: آن معنی الوصف بهما زائد علی معنی الوصف بالعلم؛ 
وولهما البعض کالکعبي وآبي الحسین البصري بآنهما العلم بالمسموعات والمبصرات 
من حیث التعلق علی وجه یناسب |دراکنا المسموعات وا لمبصر ات ولکنه علی ما یلیق 
بجلاله وان کان له تعلق آخر قبل حدوث المسموعات وا لمصرات یناسب تعلقنا ایاها 
رلکنه علی ما یلیق بجلاله تعالی فللعلم علی هذا نوعان من التعلی» ولم یوصف تعالی 
بما یشتق من لفظ الشم والذوق واللمس مع ثبوت حکمها له تعالی من الادراك المتعلی 
۱ ۰ ۰ ۰ ۰ ‌ 9 ال*2 تا 
بالروائح والطعون واللین والخشونة ونحوهما علی ما یلق به تحالی لعدم ورد" لنقل به 
مع کونها تنبي علی اتصالات یتعالی الرب سبحانه عنه: 
توله: (تّوجث تَخصیص آحد المقدورین من الفعل والترك) بمعنی آنها صفه واحده 
تتعلی بالفعل تارة وبالتراك آخری» لا یقال ان تساوت نسبة الارادة ای التعلقین احتج 
لی مخصص آخر غیرها وتسلسل» والا فان کان تعلقها بأحد الجانیین لذاتها دون ار 
۱ ۰ ۳ "پا ۹ | هس ری |[ ء لا رتاة 
لزم وجوب ذلك الذي تعلقت به وسلب الاختیار لاش نقول و جوب الشي یتافی 
توله: (مع استو ام نرسة القدرة ای الکل یفید تغایرٌ الارادة والقدرة) لان الارادة 
اْ رد < ِ مساه بة للستة اله اقم البها. 
تخصیص أحد الضدین بالوقوع فلیست نسبة غیر الواقع یا وية لنسبه الواقع الب 
توله: (وگون) بالجر؛ آي: ومع کون تعلق العلم تابٌا للواقع؛ اي: اتایع لتعلی 
الارادة یفید تغایر الارادة والعلم خلافا للحکماء في قولهم: ان |رادته تعالی هي علمه 
وجهالنظام الاکمل؛ آي:بما یجب آن یکون علیه العالم حتی یکون علی لنظام ال کمل. 
وکون العل تابعاللوقوع معناهآنهتعلی یعلم الشيء کمایق وکانه حکایة عن وتو 
۱ تا لتعلق الارادة آنه ی ید تعالی وقوعه لا التبعية ف 
لشی» ومعنی کون الوقوع تابَا لتعلق الارادةآنهیقع کما یر لی وقوعه لا التبعیه في 
۱ ۰ ۰ ۰ آن | اا« ‌ - وا او 
الوجود الخارجی والذي یوضح تغایر العلم وال راد ن العلم التصوري یتعلق بالواقم 
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الم صفَة آزلی 
۵ ۲ لیلم 


و سس سس ات وت وت اس ٩‏ ۱۳ 

وفیما ذکر تنبیا عّی الرَدعَلَی من زعم» المشيكة قدیمه والهرادة حادثه فائمه بدات الله 

۶ ۱ ۰ ءِ 1۹ فرص مس ۰ 

تعالی. وعلی من زعم آن مَْنی [رادة له تعالی فعله آنه لیس بمکره ولا ساو ولا مغلوب, 
ومَغنی [رادته فعل غیره أنّه آمر به کیف وقد مر کل مکلف بالایمان وسائر الواجبات.. 
دا کک۳۲.سريرىیيثٍحىپسىٍ م ‏ . أ 7 
وغیره» والارادة لا تتعلق الا بالوافع والعلم التصدیق بالوقوع فرع الوقوع لانه کالحکاية 
عنه» والوقوع فرع الارادة المخصصة لأحد الطرفین به» وبهذا یندفع قول الحکماء: لیس 
کل عالم تابَا للوقوع [نما ذلك في العلم الانفعالي التابع لوجود العلوم اما العلم الفعلي 
الذي کلامنا فیه فیصلح آن یکون مخصصّا فلیتأمل وجه الدفع. 

قوله: (وفیما ذکر) آی: من ترادف الارادة والمشينة وآن معناهما صفة توجب 
تخصیص آحد المقدورین المستفاد ذلك من قوله: (وهما غبارتان... الی آخره) وجه 
التنبیه علی الأول آن ترادفهما ینافی اختلاف معنیهما ووجه التنبیه علی الثاني تعریف 
الارادة بأنها صفة توجب اٍلی آخره. 

قوله: (علّی من زعم آن المشينة قديمة والارادة حادثة) هم الکرامية قالوا: المشينة 
صفة واحدة زلية تتناول ما یشاء الّه بها من حیث یحدث والارادة حادثة متعددة بعدد 


المرادات کما نقله عنهم في شرح المقاصد. 


قوله: (وعلی من زعم آن مَعْنی [رادته تعالی فعله آنه لیس بمکره ولا ساه ولا مغلوب؛ 
ومَعُنی |رادته تعالی فعل غیره آنه آمر به) هو آحد النقلین عن | لکعبی وکثیر من المعتزله 
بغداد |رادته لفعله هو علمه به آو کون غیر مکره ولا ساه» ولفعل غیره هو الامر به انتهت: 


وتفسیر الارادة بأنه غیر مکره ولا ساه منقول في المواقف وشرح المقاصد عن 
النجار» وعبارة المواقف في النقل عن الکعبي: آن ٍرادته فعله هي العلم بما في الفعل من 
المصلحة وارادته فعل غیره الامر به؛ ویرد علی تفسیر الکعبی الموافق للنجار آن معنی 
الذي زعم آنه الارادة لا یصلح مخصصّا لاأحد الطرفین وهو ظاهر وان آراد آن معنی 
الارادة صدور الفعل عن الذات علی هذا الوجه فهو قول بالایجاب بالذات و قد آورد 
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للم مرك و ۵ ۲ 
>>> > 3۳ ار 
ولو شاء ما وفع. 


وال اشخلیق)عبارةع عضو ی وسیبحتی ۶ تحفیقه» 


رزیت و کوب مخصوص صرح به (شارة ی آن مثلٌالتخلیق والترزیق 
والتصویر والاحیاء والاماتة وغیر دك مما استند | یا تعلی کل منها راجغ | اٍلی صفة 

حقيقية ز حقيقية آزلية قائمة بالذات هي التکوین» لا گما زعم ال شعري من آنها [ضافات وصفات 
للافعال. 


علیه آیضا آنه یلزم منه کون الجماد مریداء لکن آجیب عنه بآنه (نما فسر |رادة الواجب لا 
جمیع الا رادات. 

قوله: (ولو شاء لوقع) آي: لما تقرر في محله في اطباق السلف علی قولهم: ما شاء 
له کان وما لم یشأً لم یکن» والمشيتة هي الارادة. 

قوله: (لا گما زعم الأضعَريّ... الی آخره) التعبیر بالزعم علی لسان المصنف والا 
‌ فستعرف من کلام الشارح فیما بعد آن التحقیق هو ما ذهب لیه الااشعري. 


ِ 


ده 
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۳۰۹ 
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[الکلام صفه أزلیة ] 


(والکلامٌ) وهي صفة زلة عبر عنها بالنظم الم بلقرآن المر کپ ین الحروفه 
وذلك لانَ کل من مر وینهی ویخبرٌ یجد من نفسه نی ثم یدل علیهبلعبارة و الکتابة آو 
الوشارة وهي غیر العلم» ٍذ قد خر الانسان عمّا لا یعلمه بل یلم خلافه وغیر الارادة 
لانه ند یام بماً لا تریده: 


[الکلام صفه أزلية ] 


قوله: (وهو) آی: ذلك المعنی الذي یجده الانسان الامر آو النهي آو المخبر غیر 
العلم وغیر الارادة. 

قوله: (ٍذ قد یُخبرٌ الانسان عمَّا لا یعلمه» بل یلم خلافه) آورد علیه آنران الاول آن 
هذا من قیاس الغائب علی الشاهد وقد تقرر بطلانه في حقه تعالی وجوابه آنه لیس المراد 
بات تخایر صفتی الکلام والعلم في حقه تعالی بقیاس الغائب علی الشاهد بل المراد 
آنه بعد سوت اتصاف الباري تعالی بکل منهما بالنصوص القاطعة» وکون الاأصل تغایر 
معانی الالفاظ یقال مفهوم کلامه تعالی مغایر لمفهوم علمه والمراد من کل منهما المعنی 
للاتن بجلاله سبحانه؛ لأن التصوص المثبتة لهما حطاب جار علی قانون اللغة في تغایر 
المعانی وتقرر تغایر معنیهما بتغایرهما في حقنا لخة الثاني نما ذکره نما یدل علی مخایرته 
لملم اليقيني لا للعلمالمطلق؛ لأن کل عاقل تصدی للأخبار یحصل في ذهنه صورة ما 


۳۷ 
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۳۵۸ الکلام صف أزلية 


ِ 


کمن مر عبدَهُ َضدا لاظهار عصیانه وعلّم امتثاله لأوامره» ویْسَمّی هذا کلام نفسياً علّی 
ما آشار لیه الخطل بقوله: 
سّ 2 ِ ۳ ۳ م ٩»‏ 4 7 4 
ان الکلام هي شود ما" مِیلّ اسان ی الوا لبلا 


‌ هس 7 ۰ ۰۰ مسر مب )۱ هه ۹ 1 0 1 ِ 
۹ 9 9 
نفسی کلاماً رید آن َذکَرّه لك. 


والدّلیل ی تبوتٍ صفة الکلام (جماغ الأمة ی 


یخبر به بالضرورة» وجوابه آن الکلام النفسي الذي یجده المخبر حین یخبر بخبر لیس 
هو العلم بمعنی حصول الصورة علی ما ذکرت. کما یدل علیه الوجدان فٍن الذدي یود 
الحال ویزیح الاشکال في هذا المقام مراجعة الوجدان؛ فنجد الشاك منا یتصور النسبة 
وطرقها وما لم یقصد الاخبار لم یجد ذلك المعنی المسمی بالکلام النفسي ولذا تصد 
الاخبار وجد ذلك المعنی مع عدم العلم بوقوع النسبة؛ فقد ظهر آن ذلك المعنی لیس 
شیثّا من العلوم. 


قو له: (کمن مر عبه... لی آخره) آی: کمن آمر عبده الذی لامه غیره علی ضربه 
فاعتذر بعصیانه آمره ثم آراد تحقیق عذره فأمره بفعل شيء بحضرة اللائم له فانه في هذه 
الحالة یأمره وهو یرید آن لا یفعل» وفي شرح المواقف آنه اعترض علیه بآن الموجود في 
هله الصورة صيغة الامر لا حقیقته لذ لا طلب فیها اصلا کما زعم الارادة قطعاه انتهی. 
وأجیب بأن الامر تعبیر عن الحالة الذهنية والانکار مکابرة. 


قوله: (زوّرت في نفسي تقالة) هو طرف من حدیث خلافة آبی بکر رن وهو 
في البخاري بدون قوله: (في نفسی) ولفظه: (وکنت زورت مقالة آردت آن آقدمها بین 
يدي آبي بکر) وزيادة: (في نفسي) مشهورة مذکورة في کثیر من کتب الکلام واللغةه 
واصل التزویر التقوية والتشدیده قال آبو عبد الّه محمد بن جعفر القزاز فی دیوانه في 
اللغة: زورت الکتاب والکلام تزویرا |ٍذا قویته وسددته. 
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الکلام صفة أزلية ا ۱ 


2 و سر۳۳ ۹ سار وا ۳۹ ۳ 
وتواتر الق عن الا ییا عَهمسَلام آنه تعالی متکلم مع القطع باستحالة التکلم من غیر 
ثبوتِ صفء الکلام. ۱ 
بت نب تعالی صفات ثمانر هر : العلم والقدر الصا و اسهم * 
۱ ۶ سعاي نماني هي: الیلم والقدرة والحياة والسمع والبصر والارادة 
والتکوین والکلام. 


ولما کان في الثلاِ الاخيرة نزاغ وخفاء کر الاشارة ای |لباننها وقدمهاء وق 
الکلام بَعْض التفصیل فقال: 

2 ۹ َ ۲ 9 ۳ 2 

(وهو) آي اه تعالی (متکلم بکلام هو صفة له) ضرورة امتناع اثباتِ المشتق للشیّء 
مد 

مه 5 

قوله: (وتواتم النقل عَن الانبیاء) تواتر عنهم علیهم الصلاة والسلام آنهم کانوا 
ینسبون ه الکلام فیقولون آمر تعالی بکذا ونهی عن کذا وآخبر بکذاء وکل ذلك من أقسام 
الکلام فثبت المدعي» فان قیل: العلم بصدق النبي ی موقوف علی تصدیق اه ایاء از 
د طریق الی العلم به سواء» وتصدیق اه اه ٍخبار عن کونه صادتٌا» وهو کلام حاص 
فاتبات الکلام به دورء آجیب بآنا لا نسلم آن تصدیقه یاه کلام بل هو ٍظهار المعجز : 
علی وفق دعواه فانه یدل علی صدقه ثبت الکلام آم لم یثبت واعلم آن بعض من کتب 
علی هذا الشرح اعترض کلام الشارح بأن التلویح ما یدافعه؛ففي التلویح آن ثبوت الشرع 
موفوف علی الایمان بوجود الباري تعالی وعلمه وقدرته وکلامه وعلی التصدیق بنبو : 
النبي بد لاله معجزاته. ولو توقف شيء من هذه الا حکام علی الشرع لزم الدور قال؛ هذا 


۱ ی 5 1 ۰ 
#۳۳ ترضیح تصدر الشریة وم صرح بان مرضي عنده لتق اندانع پی 
میه. 


وب (فثبت آن ثم تعلی صفات ثماني... لی نخره) هذاعند الماتريديةووافقهم 
لا شعرية علی ثبات ما عدا التتکوین وردوا التکوین ٍلی القدرة کما سیأتی والصفاد 
#دهم سیع وأثبت الاشعري البقاء بدل التکوین وخالفه محققو أصحاب» فقالوا: | 
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۳۹ الکلام صفة أَرلية 


من غیر قیام مأخل الاشتقاتی به وفي هذا رد علّی المعتزلة حیث ذهبوا ی آنه متکلمْ 
بکلام هر ثم بغیر یس صفة ه. 

(أَرَرد) 0 امتناع ایام الحو ادث بذاته. 

یس ین جنس الشروف وال ضوات) ضرورة نها آعراض حادمضروط حدو 
بعضها بانقضاء البعض. لا نا کلم بالحرف لثني بدون انقضاء الحرف الأوّل 
بدیهی وفي هذا رَد عَّی الحنابلة والکراميةالقائلینَ بر کلاقه تعالی عرض من جنس 
الأصواتِ والحروف ومع ذلِك هو قدیم. 

(وَُو) آي الگلام (فة) اي نی قانم بالات ناف لاس کوت) الذي هرت 
کلم مع ال له (والاة)التي هي عدغ مطاوعة لالات [ما بحسب الفطره کمافی 
الخرس آو بکسب ضعها وعدم بلوغها حدّ الق گما في الطفولبّة 

فان قیل ماه نیع مدب اج اذ السکوت 
والخرسش اما یُافی الط 


قلنا: المُراد السکوت والافة الباطنیان» 0 7 


الکلام جزء معنی التکلم ذ التکلم صدور الکلام عمن قام به فیحصل المطلوب وهو 
ثبوت صفة الکلام وبهذا یتضح معنی قول الشارح آنفا مع القطع باستحالة التکلم من غیر 
ثبوت الکلام والمعتزلة یزعمون آن مأخذ الاشتقاق القائم بالموصوف (یجاد الکلام وهو 
قوله: (هوَ انم بغیره) آي: بخلقه في غیره کاللوح | لمحفوظ آو جبریل آو الثبي او 
الشجرهة. 
قوله: (ومع ذلك هو قدیم) هذا قول الحنابلة ونقله عن الکرامية معهم ونقله عن 
الکرامية یوهم آن قول الفریقین واحد ولیس کذلك. فان الحنابلة قائلون بقدم الحروف 
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الکلامٌ صفة أزلية ۳۱ 
۶ 6 و و ۰ ۰ ی ۳ ۴ ۲۳ 1۱۲ نما ار لام لفظی ونفسی فکذا 
بأن لا یدیر في نفسه التکلم او لا یقدر علی دلك. ن الکلام لعطی ۱ 
ضله آغغنی السکوت والخرس. 

وا الیل بآ نا شخیر) یه صفة واحدة تتر ی الم هي 
والخبره بختلاف اسلا کالولم والتدرة وسائرٍ السّنات. فان کلا منهما صفة واحدة 
قدیم4 والتکشر والحدوث نما و في التعلقاتِ والاضافات. لما آن دب ی یکمال 
لتوحید, ولانّه دلیل علی تکشر کل منها في نفسها. 

فِنْ قیل: هذه لاسام للکلام لا یعقل وجوده بدونها. 

قلنا: اه ممنوع بل نما یصیر آحد لك الاقسام عند التعلقات وذلك فیما لا یزال؛ 
وأَمّا فی الازل فلا انقساع صلا. 
و و ۶ __ِ 
والأصوات والكرامية (نما یقولون بقدم القدرة علی التکلم ویسمون التکلم قولا کما 
سیأتی قریّا فالمعروف عنهم ما في المقاصد وشرحه وشرح المواقف وغیرها من انم 
قائلون بآن اللفظی حادث قائم بالذات لتجویزهم قیام الحوادث بذاته تعالی عما یقولون؛ 
وفی المقاصد وشرحه آخذا من الارشاد لامام الحرمین آن الکرامية سموا هذّا الحادث 
الذی زعموا قیامه بذاته قولا له» وزعموا آن کلامه قدرته علی اٍیجاد القول. 

قوله: (بأنْ لا یدیر فی نفسه) من الادارة بتقدیم الدال علی الراء وهي في حقنا |جالة 
الفکر . 

قوله: (لما أَنْ دلِكَ) آي: کون الصفة واحدة. 

قوله: (فاٍن قیل عَذه) آي: الامر والنهي والخبر. 

قوله: (ودّلكّ فیما لا یزال) جری الشارح هنا علی ما ذهب ٍلیه عبد الله بن سعید 
القطان الشهیر بابن کلاب بضم الکاف وتشدید اللام حد ئمة السنة قبل الاآشعری» وهو 
آن تنوع الکللام یحدث عند حدوث التعلقات التنجيزية وقد آورد علیه آنه یلزمه آن یوجد 


عصصمه کی ۲ 020060 


بِ۷ الکلام #۳ ازلة 


ونمت بعشهم له في الا خبر ومرجمٌالکل له لانْ حاصل الامر |خا 
عن استحقاق اواب علی ال والیقاب عّی ار الئهي ی العکس: ساسا 
الااستخبار ر الخبر عن طلب الرعلام وحاصل النداء الخبر عن طلب ال جابة. 


و 


ویرد با تا نعلم اختلاف هذه المعاني بالضرورة واستلزاْ البّعض للبعض لا یوجب 
الاتحاد. 


فان قیل: الأمر والتهی بلامأمور ولا منهی سفهٌ وعبث. والاخباز في الازل بطریق 
المضی کذت مه خض بحت تنزية الّه تعالی عنه. 


آنواعه» وآجیب بآن هذه الااستحالة فی الجنس وآنواعه الحقيقية وهاه آنواع اعتبارية 
لأن الکلام صفة شخصية یعتبر تکثرها بحسب تعلقاتها» فان قلت: فما الفرق بین مذهب 
ابن سعید والاشعریة؟ قلت: هو یعتبر في التنوع التعلقات الحادثة وهم یعتبرون التعلقات 
الازلية. 

قوله: (وذهبِ بعضهم) هو الامام الرازي نقله عنه فی المقاصد وشرحه وهو اختیار 
صاحب العمدة آبي البرکات النسفي. 


قوله: (ویرد) أی: ما ذهب الیه البعض بأتّا نعلم اختلاف هه المعانی بالضرورة 
لا نعلم آن الخبر یحتمل معناه الصدق والکذب دون الامر والنهی والاستخبار فما 
زعمه ذلك البعض من آن حاصل الا مر خبار عن استحقاق الثواب علی الفعل والعقاب 
علی الترك وان النهي بالعکس ممنوع غایته استلزام الامر الاخبار وذلك لا یوجب کونه 


عممه . 


قوله: (فرِنْ قیل: الامر والتهي... (لی آخره) حاصله آن یقال: لا یتصور آن یکون 
الکلام في في الازل آمرا ونیا وخبزا لانه اسر حیث لا مأمور ونهی حیث لامنهي؛ وهما 
سفه وعبث وکلاهما محال علی الباري سبحانه؛ولائه ورد قي الق رآن الاخبار بطریق 
المعنی نحو: انا آرسانا؛ وأنزلنا وأوحینا وقلنا؛ الی آمغال ذلك. والاخبار فی الازل 
بطریق المعنی کذب یجب تنزیه الباري عنه. 


۹ 


الکلام صفةآزلية ۳۹۳ 


قلنا: ان لم نجْعَل کلامه فی الازل آمراً ونهیاً وخبراً فلا زشکال, ورن جعلناه فالامر 

۰ / ۳ ۳ و ی ِ ۶ 
في الازل لاحاب تحصیل المأمور في علم الامر» گما [ذا قدر الرجل ابنا له فامره بان 
یفعل کذا بعد الو جود. ۲ 

والاخبار بالنسبة ی الأزل لا یتصف بشسیء من الأزمنة |ذ لا ماض ولا مستقبل ولا 
حالٌ بالنسبة ای الّه تعالی» لتنزیهه عَن الزمان گما أن عم آزلی لاير بتغیر الاأزمان. 


قو له: الم نجعل کلامه في الأزل ثرا ونیا اي: کما ذهب لیه اين سعد وجری 
علیه الشارح آنفا. 


قوله: (کما |ذا قدر الرجل ابناله) آي: علم یقینا آنه یوجد لا محالة با خبار الصادق 
فقام به آمره بآن یتعلم مثلاً بعد وجود والحق آن حدیث طلب الرجل من ابنه من ٍلحاق 
الغائب بالشاهد وقد تقرر ضعفه وان آرید به التقریب الی الفهم فهو غیر وافب بذلك؛ لان 
المو جود فی نفس ال رجل العزم علی الطلب التنجيزي في وقته لا حقیقة الطلب المعنوي» 
ولك آن تقول بل هو واف بالتعریف؟ انا نمنع دعوی آن الموجود بنفس الرجل لیس 
الا الزم علی الطلب التنجيزي في وقته بل القائم بنفسه معنی مخایر لاعزم گم بشید 
به الوجدان لمن راجع وجدانه» فان من قدر متحقق الوجود موجودا قام بنفسه معنی 
اللفسی معنی معقول فالطلب النفسي معنی معقول متعلق بمعقول ۷ 


معقول والکلام ۱ 


بمحسوس وبهذا یظهر مغایرته للعزم؛ ۱ دوم المت 
الوجودلزم آن لا یکون النبی عء آم رآ ولا ناهیا لمن بعده الی یوم القیامة؛ لانهم وقت 
آمره ونهیه معدومون! آجیب: کما ی خذ من شرح المقاصد بانهم مامورون تبعا لاهل 
عصره المخاطبین بالوامروالنواهي؛ والأمروالنهي للمعدوم تیا لیس سفها نما السفه 


آمر المعدوم ابتداء. 


۹ 


۲۹ 
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القرآن غیز مخلوق] 


ولما صرح باه الگلام حاول التية یآ لقرآن ایض قد بط علی هذا الکلام 
النفسي لقدیم ما یُطلق علی النظم المتلو الحادث فقال: 

(والقرآن کلام اه تعالی غیر مخلوق) وعقب القرآن بکلام ال لا ذکره المشایخ من 
آّه یقال: القرآن کلام ال تعالی غیر مخلوقی ولا یقال: لقن غیر مخلوق لثلایسبق ای 
هم آن المولف من الاصواتِ والحروف قدیّم گما ذهب الیه الحنابلة جَهُلاً و عنادا 

ام یر المخلوق مقا فیرالحادث تتبها علّی اتحادهما وقضدالی جري 
کلام ی وف الحدیث. حیث قال ما القرآن کلام له تعالی غیر مخلوق, ومَنْ قال: 
اه مخلوقٌ فهو کافر له العظیم». وتتصیصاً ی محل الخلاف بالعبارة المشهورة فیما 


[القرآن غیر مخلوق | 


قو له: (لتلا یسب ای الهُم) فان ٍطلاق القرآن علی اللفظي آشهر من ٍطلاقه علی 
الفسی, وکلام ال بالعکس حدیث القرآن کلام له غیر مخلوق: آسنده بو عبد اه بن 
بطة فی کتاب الامام له من حدیث آبي الدرداء آنه سأل رسول ال عن القرآن» فقال: 
(کلام اللّه غیر مخلوق»» و آسنده صاحب الفردوس من حدیث جماعة من الصحابة مهم 
حذيفة ورافع بین خدیج وعمران بن حصین وألس بالفاظ منها : «القرآن کلام له غیر 
مخلوق فمن قال غیر هذا فقد کفرا؛ وفی لفظ لانس زیادة: «فاقتلوه» ومنها: «القرآن 
کلام اه رلیس من له شيء مخلوق»» ومنها عن معاذ: القرآن کلام له وساثر الاشیاء 

۳۹۵ 
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۲۹۹ القرآن غیر مخلوق 


بین الفریقین» وهو أنْ القرآنَ مخلوق آو غیر مخلوق ولهذا تترجَم المسألة بمسألة خلق 
القر آن. 

9 - الخلاف بینا وبینهم یرجم ی بات الگلامالنفسی ونفیه. انح لا 
قول بقدم الالفاظ والحروف. وممْ لا بقولونَ بحدوثِ کلام نفسي. 


ودلیلٌنا ما مر آنّه ثست بالاجماع وتواتر النقل عن الأنبیاء صلوات ال علَیّهمآنه 
متکلْم ولا مَعْنی له یسوی آنه متصف بالکلام ویمتنم قیام اللفظي الحادث بذاته تعالی؛ 
فتعیّن النفسي القدیم. 

اما استدلالهم بان لآ مّصف بما و من صفابٍ المخلوق وسمانت الحدوث 
من لتأليفي والتنظیم والانزال التنزیلٍ وکونه عرّ مسموعاً فصیحا معجزا ی غیر ذلك. 
نما یکون حجة نی الحنابلة لا علینه لا قالون بحدوث النظم» ونم اللامفي 
نی القدیم. والمعتزلة لالم یُنْنهمنکاژ کونه تعالی متکلماً ذهبوا ای آنّهمتکلم 
بمَْنی [یجاد الأصواتِ والحروف في محلها و [یجاد آشکال الکتابة فی اللوح المحنوظ 


خلقه» وقد ضعفه ابن الجوزي. فقال: قد یروی فی هذا الباب آحادیث لیس فیها شی- 


مه 


یثیت انتهی. 

لکن روی البغوي في شرح السنة عن عمرو بن دینار قال: سمعت مشیختنا من 
سبعین سنة یقولون القرآن کلام الّه غیر مخلوق انتهی. ومشیخته ابن عباس وابن عمر 
وجابر بن عبد الّه وأبو هريرة وآبو شریح الخزاعي وجماعة من التابعین. 

قوله: (بیْنَ الفریقیّن) آأي: آهل السنة والمعتز لة. 

قوله: (فانما یقومُ حجة علی الحنابلة) آي: لأنهم قاتلون بعدم النظم. 

7۳ کوش ان 

قوله: (ذهبوا ٍلی آنه متکلم بمَعُنی ایجاد الأصوات) آي: وأنک روا آنه متکلم في 
الازل» وقوله: (ٍیجاد) تفسیر للتکلم آَعني المصدر الذي تضمنه قوله: (متکلم) ولو فسر 
اسم الفاعل لکان اللائق آین یقول بمعنی أنه موجد. 


۱ 


0( ‌۹‌۹‌۹‌۹‌۰ة۰ة۰ة‌۰ة۹‌۹‌۰ة۹ة۰ة۰ة۹۰۰۰۹۰ةةظأظأظأظأظههرد( یی 


وان لم یقرآه عَلی اختلافی بینهم. 
ونت خبی بأن المتحرّلٌ من قامت به الحر کت لامَنْ آوجتها والا لصح اتصاف 
الباري بالأعراض المخلوقة له تعالی عن دك علوّا کبیرا 


وین آقوی شجه الممتز کم متون ی ی دفتي 
بالاذان و کل لك من ۳ الحدوث بالسّرورة فأشار ۲ الجواب بقوله: 


َو آي لقن الذي هو کلام اه تعالی (مکتوت فی مصاحننا) ي پاشکال 
الکتابة وضوّر الحروف الدالة عََه (محفوظ في قلوبنا)أء آي بالألف_اظ المخیلة (مقرو* 
بالستتنا) بالحروف الملفو ظة المسموعة (مسموع بأذاننا) بذلك ابا( حال فیها) 
ي‌سع لك یس حالافيالمصاحفب ولا في لقلوب والألستة والأذان ابل هو معنی 
۱ دی انم بذا الط ین نم لد علیه ی بالنظم المخیل ونکتب 
نقوش وصور وآشکال موضوعة للحروف الدالة علیه گما پتال: انار جوهر مُخرق: 


جه مه ۰۰ 


کر باللفظ وشکتت بالقلم» ولا یلزم منه کون حقيقة انار صوتاً وحرفا 


وتحقیقه #۳ تحققه أدْ لل؛ ء وجودافي الأعیان: ووجودا في الأذهان, وجودا فيالعبارت 
وژجودا نی لکتابته والکتاٌ ند یلار وهي عّی ما في الأذهان: وهو ی ما في 


الاعیان, فحیث بوصف القرانْ بما هو من لوازم القدیم او اه ما اج ان وا 
ای هس .۰.۳۳.۳ اآ  .‏ طظح 


توله: (ولِنْ مرآ) آی: وان لم یقرأً قاری ما في اللوح المحفوظ. 
قوله: (وانت کبیر) يعني آن قولهم یخالف اللغة من غیر ضرورة ای امخاهه 


لا لصحّ امْصاف الباري) آي: : ببحسب اللغة لا یصح لغهة اطلای آسود بمعنی 
خالق البیاض ومو جده» ولیس امتناعه لعد م ادن 


فتوله: (وا 
خالق السواد وموجده ولا آبیض بمعنی 
2 


قوله: (وتحقیقه) آي: مذا المقام علی وجه نظهر به التمییز بین اطلاق القرآن مراذب 
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کمافی قولنا: لقن غیرٌ مخلوق. فالمراٌ حقیقته الموجودة في الخار؛ وحیث یوصف 
بسا هو من لوازمالمخلوقات والمحدنات را به الالفاظ لَْطوقةالمسموعة کم 
في قولنا: قرأث نصف الترآن,آو المخيلة گم في قولن: حفظت القرآن؛ آٍ کال 
المنقوشة کما فی قولنا: یُخرم للمُخدث مس القرآن. 

ولا کاّ یل الاحکام الشرعية هو اللفظ دون الَْنی القدیم عرّفهآَئمةالصول 
بالمکتوب في المصاحف المنقول بالتواتره وجعلوه اسماً للنظم والمَنی جمیعاه آي 
للنظم من حیث الدلالة ی نی لا بمجرّ نی 


وأمّا الکلام القديم الذي موف اه تعالی ی 


المعنی القائم بذات الباری سبحانه» وٍطلاقه علی الالفاظ المکتوبة بین الدفتین المنقولة 
تواتواء فسیأتی في الشرح آن القرآن یطلق بالاشتراك علی اللفظي کما یطلق علی النفسي 
القدیم؛ فحیث وصف بما هو من لوازم القدیم دل علی آن المراد النفسي القدیم وحیث 
وصف بما هو من لوازم الحادث دل ذلك علی آن المراد اللفظي الحادث. ومعنی وجود 
الشیء في الاعیان آن هناك عینا هي ذات» ومعنی وجوده في الاذهان آن له صورة مرتقمة 
فی الذهن کظل الشجرة والمتکلمون ینکرون هذا الوجود. 

قوله: (گما في قولنا قرأت نصف القرآن) هو مشال للوجود في العبارة» وقوله: 
(حفظت القرآن) مثال للوجود في الذهن» وقوله: (یحرم للمحدث مس القرآن) مثال 
للوجود في الکتابة. 

قوله: (َْمة الأصول) یعنی آصول الفقه. 

قوله: (وجعلوه اسماً للنظم والعَْنی) آي: مدلولها اللفظ ولیس المراد المعنی 
القائم بذات الّه تعالی بدلیل اختلافهم في آن العبارة الفارسية هل تقوم مقام العربية 
لوجود المفهوم من اللفظ العربي آو لا تقوم وهذا غیر متصور في المعنی القائم بذات ال 
تعالی وان کان مراد المتکلمین من المعنی هو القائم بذات الّه تعالی؛ لآن اصطلاحهما 
غیر متطابقین لتغایر جهتی البحئین. 
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فذهب الأشعري الی آنه یجوز آن یسمم» ومنعه الأستاذ بو (سحاق الاسفرایینی وهو 
اختیاژ لیخ آبي منصور مهن فمَمنی قوله تعالی: خی یم ماو 4 [التوبة: 5 ] 
بسمعٌ ما یدل علیه» ما یقال: سمعث عم فلان, فموسی تیاس سمع صوتاً الا علّی 


کلام الّه تعالی» لکن لمّا کان بلا واسطة الکتاب والملك خص باسم الکلیم. 


قوله: (فذهب الأضعَريَ...الی آخره) لما ورد في الکتاب العزیز آن له تعالی 
کلم موسی علیه الصلاة والسلام اختلف في الکلام الذي سمعه موسی آهو التفسي آو 
اللفظیء فحکی الشارح الخلاف فیه» وما ذهب اٍلیه الاشعري من سماع الکلام القدیم 
هو ما ذهب الیه آبو القاسم الصفار من الحنفية. 


توله: (لکن لا کان... اٍلی آخره) شارة الی جواب سژال مورود علی اختیار آبي 
منصور وقد ورد فی شرح المقاصد علی وجه یورد به علی مذهب الاشعري آیضاء فقال: 
فان قلت: ٍذا آرید یکلا له تعالی المنتظم من الحروف المسموعة من غیر اعتبار تمین 
المحل؛ آي: کلسان الملك آو النبي فکل واحد منایسمع کلام له تعالی» وکذا |ذا آرید به 
المعنی الزلی وآرید بسماعه فهمه من الأصوات المسموعة فما وجه اختصاص موسی 
علیه الصلاة والسلام بأنه کلیم ابه؛ قلنا: فیه آوجه فساقها بعبارة فیها اطتاب حاصلها آني 
تلاة؛ الارل منها علی ما ذهب الیه الأشعري» والثاني والثالث علی ما اختاره الماتريدي 
وعبارة متن المقاصد عن الثلانه موجزه مع ٍشارتها ٍلی السوال وهي واختصاص مو 
بالمكالمة من حیث |نه سمع بلا صوت وحرف کما یری في ال خرة بلا کم 
۱ الجهات آو من جهه بلا اکتساب. ولظهور وجه الا ختصاص 
الی نقل صحیح اقتصر في الشرح علی الثالث 
فقط و حاصله آنه تعالی آکرم موسی علیه 
خلقه من غیر کسب لأحد من خلقه وقد 


2 
وف و انه 


علی مذهب الأشعري ولاحتیاج الثاني 
(شارة لی الایراد علی اختیار ابي متصور 


شفع علم ما ذهب الیه بو منصور من ۵ لك بما رواه آبو نعیم في الحلیه في ترجمه 
3 ۰« ۰ ۹ ۱ ۱ ۳۳ مر 
نت ارف ااتا ۰ آن وال محلد مخلوّا حاطب موسی بقوله: بلموی وت 


دور یل * آن من قال بالصوت 
ایرث آتعکییک )4 [ زیس_س: ۳۰] فقد عظم شرکه ووجه آن من قال باصو 


۹ 


" القرآن غیر مخلوق 


فان قیل: لو کانَ کلام له تعالی حقيقة في المَعْنی القدیم مُجازآ في النظم المولف 
لصحٌ نفیه عنه بأن یقال: لیس التظم المُعُحرٌ الَفْصل ٍلی السور والایات کلام اه تعالی, 
والاجماع عَلّی خلافه. 


وآیضا: المْمجَرٌ المتحدّی به هو کلام له تعالی حقيقة مع القطع بأن دك نما یتصور 
في النظم الموّلف المفصّل ای السون اذ لا مَعُنی لمعارضة الصفة القديمة. 


و سم 


قلتا : التحقیق آن کلام اه تعالی اج ما مشستر بین الکلام النفسي القدیم ومعنی 
الاضافة آتّه مخلوق الّه تعالی لیس من تألیفات المخلوقین فلا یصحٌ اللفي أصاك ولا 
یکون الاعجازْ والتحدي لا في کلام ال تعالی وما وقع في عبارة بَمُض المشایخ "1 


لزمه القول بانه قائم بمخلوق؛ لآن الصوت عرض فلا بد له من محل یقومه ویلزم آن 
یکون ذلك المحل محدئا؛ لژن الصوت محدث لا یقوم بقدیم. 

قوله: (فن قیل: لو کان کلام له حقيقة في المعْنی القدیم) آي: کما دل علیه قول 
له» والاصل عدم الاشتراك فکان مجاژّا في النظم ویتضح ذلك [ذا استحضرت آن الو جود 
قي العبارة والكتابة مجازیا» وآن الحقيقي هو الوجود في الاعیان وحاصل الجواب |ثبات 
الاشتراك بین النفسي واللفظي وهو یستلزم تسلیم السوالین کما سنبینه. 

قوله: (ومَعْنی الاضافة) آی: ٍضافة الکلام ٍلی ال تعالی. 


توله: (فلایصح الّفيصلاً هو تسلیم قوله في الشوال الاو والاجماععلی 
خلافه) آي علی آنه لا یصح نفي کلام له عن النظم. 


قو له: (ولا یک ون الاعجاز.. ۰ (ٍلی آخره) تسلیم لقوله: (في الثانی من السالین) 
وآیضا فالمعجز التحدي به هو کلام الّه حقيقة. 


قوله: (الا في کلام اه تعالی) آي: حقيقة لا مجاژا 
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من آنه مجاز فلیس معناه آنه غیر موضوع للنظم الملف» بل معناه آن الکلام في التحقیق 
وبالذات اسم للمَعنی القائم بالنفس. وتسمية اللفظ به ووضعه لذلك اّما هو باعتبار 
دلالیه لی المّعنی» فلا یزاع لهم في الوضع والتسمية. 


قوله: (من آنه مجاز) آی: من آن فولنا کلام الّه نما یطلق في اللفظي مجازا. 


قوله: (ووضعه لذلك) آي: للفظي وضع اشتراکیّ [نما هو باعتبار دلالته علی 
المعنی القدیم والدال من حیث هو دال فرع للمدلول والمجاز فرع للحقيقة فأشبه اطلاق 
اسم المدلول علی الدال المجاز فأطلق علیه آنه مجازء وقوله: نما هو باعتبار دلالته علی 
المعنی القدیم یتعلق به آمران: 

الأول: آورد علیه آن العلاقة تقتضی آن لا یکون منقولا مشترکاًلذ لا یعتبر ارتباط 
بین معنی المشترك بخلاف معنی المنقول» وآجیب بأن في النقل هجر المعنی الاول 
واعتار العلاقة لا یقتضبه. 

لثانی: آن المشهور في کلام الااصحاب آن لیس طلاق کلام له تعالی علی هذا 
المنتظم من الحروف المسموعة الا بمعنی آنه دال علی کلامه القدیم قال في شرح 
المقاصد: لکن المرضی عندنا آن له احتصاضّا آخر باه وهو آنه اخترعه بآن آوجد آولا 
الاشکال في اللوح المحف وظ لقوله تعالی: بل هون ید )یلوج ون 
[البروج: ۲۲-۱] آو الأصوات في لسان الملك لقوله تعالی: هلول رسول کی ده 
الحات: 4۰] آو لسان النبي لقوله تعالی: رل َامینْ (05) ع لیف 4 [الشعراه 
۱۹5-۲۳ ]» والمنزل علی القلب هو المعنی دون اللفظ ثم هل یعتبر في تسمیه الکلام 
للفظی بالقرآن خصوص المحل من اللوح المحفوظ آو لسان الملك آو التبي؛ آو لا یعتبر 
فیها لا حصوص التألیف الذي لا بختلف باختلاف التلفظین الصحیح الثاني؛ لا نا نقطع 
بآ ما یقرژه کل للواحد منا هو القرآن لمنزل علی محمد وه وعلی ال ول یکون مثل 
القرآن لا نفسه ومنع السلف من اطلاق کون القرآن بهذا المعنی مخلوفا آدبا واحترازا 
عن ذهاب الوهم لی القرآن بمعنی الکلام النفسي. 
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الترآن غیر مخلوة 
۳۷۲ لشران غیر مخلوق 


وذهب بَعْض المحتّقین ی آن المَعُنی في قول مشایخنا: کلام اه تعالی مَعنی قدیم. 
یس فی مقابلة اللفظ ی بر به مدلول اللفظ ومفهومه. بل في مقابلة العین؛ والمرادبه 
ما لا یقوم بذاته کساثر الصفات. 

رو ی و دی و۱9 ی کب تست 


بکن ا انس ایهم من اپسم اه ) ۳ رعل العلفّظ بالباء پل معنی ن اللفظ الفاه تم بالنشس 


لیس مر تب الاجزاء فی نفسه رم و من ون 


توله: (وذهب بعض المحتّتین) هو القاضي عضد الدین في مقالة له مفردة في 
تحقیق معنی کلام ال تعالی نقل عنه تلخیصها السید في شرح المواقف وما ذهب [لبه 
العضد فیها هو اختیار محمد الشهرستانی في کتابه نهاية الاقدام في علم الکلام. 

توله: (ٍلی أَ المَعْنی) آي: المذکور في قول مشایخنا ال شعرية کلام الّه تعالی 
معنی قدیم لیس المراد به المعنی المقابل للفظ بل المراد به المعنی المقابل للعین» وهو 
ما لا یقول بذاته والمراد بالعین ما یقوم بذاته. 

قوله: (اسمٌ للفظ والمَعنی) آي: المعنی الذي هو مدلول اللفظ شامل له وللفظ 
جمیکٌا وهو قدیم قائم بذات اله تعالی» ومع ذلك هو مکتوب في المصاحف مفروء 
بالألسن محفوظ في الصدور وه و غیر الكتابة والقراءة والحفظ الحادثةء وآورد علیه 
آن الق رآن |ٍن کان اسما لذلك الشخص القائم بذاته تعالی فیلزم آن یکون ما نقرژه نحن 
لیس القرآن الذي هو کلام الّه بل مثله مع آنا نقطع بأن ما یقرآه کل واحد منا هو القرآن؛ 
وان کان اسماً لنوع القائم بذاته تعالی» فان اٍطلاقه علی خصوص ذلك الشسخص القائم 
بالذات مجازه» فیصح نفیه عنه تعالی حقيقة وان جعل من قبیل کون الموضوع له خاصا 
والوضع عم بمعنی آنه وضع لخصوص کل شيء قام بمحل بحیث یسمی کل منها کلام 
اه لزم آن یوصف کلامه تعالی بالحدوث ولا یخلص عن هذا الایراد الا بالتزام آنه وضع 
وضعا اشتراکیّا بين النوع وبین ذلك الفرد الخاص. 
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کالقانم بنفس الحافظ من غیر ترتب الأجزاء وتقدم البمْض علی البعض. والترتب [نما 
ب ۰ 4 .۰ م نف ی ۱۳۲ + م ۵ سر ۵ ۹ م 
بحصل في التلفظ والقراءة لعدم مساعدة الالة» وهذا هو مَعْنی قولهم: المقروء قدیم 
والقراءة حادثة وأمّاالقائم بذات الّه تعالی فلا ترتّبِ فیه. ختی ان من سمع کلامه تعالی 

2 5 ات و فد 
سمعه غیرٌ مرتب الاجزاء لعدم احتياجه ای ال لة» هذا حاصل کلایهم وهو جیّد لمن 
تعقّل لفظاً قائمً بالنفس غیر مولف مر الحروف المنطوقة آو المخيلة المشروط وٌجود 
بعضها بعدم البعض» ولا من الاشکال المرتبة الدالة علیه, ونحن لا نتعقل من قیام الکلام 
بنفس الحافظ الا کون صور الحروف مخزونةً مرتسمةّ فی خباله بحیث |ذا التفت الیها 
کان کلام مولفاً من آلفاظٍ مخْلة آو نقوش مرتبةء ولذا تلفظ کانّ کلاماً مسموعاً 


قوله: (کالقائم بنفس الحافظ من غیر ترتیب الاجزاء) استشکل حینثذ بالفرق بین 
نیام علم وعمل ولمع وملم؛ ونحوها؛ ذ لا فرق لا بترتیب ال جزاء ویمکن آن یجاب بأنه 
یقوم بنفس الحافظ ملکة یقتدر بها علی ایراد الالفاظ دون استحضار لترتبها وقت الاداء 
ولا تخیل له» فملکة آداء الألفاظ المحفوظة لا ترتب فیها وان کان منشاً حصولها تکرار 
الألفاظ المتخلة. 

قوله: (وهو جیَد لمن یتعقّل لفظا قائماًبالنفس غیر مولّف... الی آخره) |نکار لتعقل 
لفظ قائم بالنفس غیر مولف ولا مرتب الاجزاء کما یصرح به. 

قوله: (ونحن لا نتعقتل من قیامالکلام بنٌس الحافظ الا کون ور الحروف مخزونة 
رسمه فی تمباله... (لی آنخره) وحاصله کما عّر به الشارح في حاشية شرح العضد نا 
لانعقل قیام اللفظ بذاتهتعالی سواء کان مترتب ال جزاء و غیر مترتبها ویندفع بما قدمناه 
من حدیث الملائكة ثم یقال قیام اللفظ والمعنی بذاته تعالی هو علی ما یلیق به وان لم 
نتعقل کنهه بعد علمنا اجمالا بأنه لا یستحیل في حقه تعالی لانتفاء الحدوث عنه بانتفاء 
لترتب والتألیف. 


جه سس 


تعصصهی کصه) 7۲ 020060 


۳۷ 
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[الکلام في التکوین] 


(والتکوینْ) وضو المَعُنی الذی عبر عنه بالفسل والکَلق والّخلیق والایجاد 
والاحداثِ والاختراع ونحو ذلك ویْفسَرّ باخراج المعدوم من العدم ای الوجود 
(صفة نه تعالی) وطبات العقلوالنقل عَلی آنه خالق للعالم مکوّن له وامتناع اطلاق اسم 
المشتق علی ال ء من غیر أَنْ یکونَ مأخذ الاشتقاق وصفا له قائما به. 

(َزلیة) لوجوه: 

الأْول: آنه یمتنٌ یام الحوادث بذاتِ الّه تعالی لما مر. 

اغاني: آشّه وصف ذاتهفي کلامه ال زليبأّهالخالقی فلو لم یکن في الازل خالقا 
کلب و سول ی اماآي اخان م سل ول ر عَلّی الق من غیر 


[ الکلام قي التکوین | 


قوله: (والتَکُویمٌ) آثبته الحنفية واشتهر عن آبي منصور الماتريدي وأتباعه وهو 
مأخوذ من قوله تعالی: «کن کون ۹40 [البقرة: ۱۱۷]. 

قوله: (ویفسَر بٍخراج المَعُدوم من الم الی الوجود) المراد مبتداً هذا الاخراج لا 
فسه لاله وصف اضافی کما فی ساثر العبارات من الخلق والتخلیق والفعل وال حداث 


ژنحو ها. 
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لو جارٌ (طلاق الخالق عَلَیه بمَعْنی القادر علی الخلق لجاز | اطلاق کل ما یقدر هو عَیّه ی 
الاعراض. 

لالت: هلو کان حادناً فالتا بتکوین آخر فیلزٌ التسلسل وهو مُحال» ویلزم 
منه استحالة تکون العالم مع أتّه مشاهد. وم بدونه فيستغني الحادث عَن لمحت 
والا حداث؛ وه تعطیل الصّانع. 

والراببع آتّه لو حدث لحدث اما في ذاته فیصي محلا للحوادث آو في غیره گم 
ذهب | لب بو لهذیل من آن تکوین کلْ جسم قائم ب فیکون کل جسم خالقً و مکون 
لنفسه ولا خفاء فی استحالته. 


ومبنی هده الادلة و و واه را ی ما ما و مر ما و ی و وی 


قوله: (لو جارّ (طلاق الخالق علیه بِمَعْنی القایر علی الخلق) آی: فکانت القدر: 
علیه علة جواز الا طلاق لملزم آن یجوز اطلاق المشتق عن کل ما یقدر علیه من الأعراض 
کال بیض والاسود ونحوهما وجوابه آنه [ٍن آرید لزوم الجواز شرعا فممنوع لتوقفه علی 
ادن الشرع في الم طلاق وعلی عدم ایهام نقص وان آرید لزوم الجواز العقلی فمسلم 
ولکن المانع من الا طلاق هو الشرع. 

قوله: (ویلزم منه) آي: من التسلسل استحالة تکون العالم؛ لاه موقوف علی تکوینه 
والفرض آن تکوینه محال للسلسل والموقوف علی المحال محال» وفیه کما قیل نظر؛ 
ان ما ذکر نما یلزم آن لو کان التکوین غیر التکوین وهو ممنوع ٍذ هو مفسر باخراج 
المعدوم من العدم ٍلی الوجود. 

قوله: (آبو الهزیل) هو ابن حمدان العلاف + شیخ المعتزلة آخذ الاعتزال عن 
عثمان بن خالد الطویل عن واصل. 


قوله: (وتبنی هه الادست) لا یخفی آن ما ذکره لیس مب لدلیلالثنی» نکن آراد 
ما عداهآو بنی کلامه علی التفلیب» ویمکن آن یقال بل ما ذکره مبني للدلیلالانيآیشا؛ 
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الکلام في التکوین ۲۳۷۷ 


۳۳ با ی .۷ 1 ۹ 
۷0۲ یدب ورب رو کی 
وم ومذکور بسا ومد ناوشا نع لد 


. 7 
والحاصل في الا زل هو مَبّدا التخلیق والترزیق والاماتة والاحیاء وغیر ذلك ولا 
دلیل علی کونه - آي التکوین - صفهٌ آخری سوی القّدرة والارادة فان الدرة وان کانت 
و ۳ 2 
نسبتها ٍلی وجود المَکون وعدمه عَلّی السواء لکن مع انضمام الارادة تخصص أحدٍ 
ولما استدل القائلون بحدوث التکوین بأنّه لا یتصوّر بدون المکون» کالضرت 
بدون المضروب. فلو کانٌ قدیماً لزم قََمْ المکونات وهو محال. آشار ی الجواب 
بقو له: 
(وهو) ی التکوین (تکوینه بنه تعالی للعالم ولکل جزء من آجزانه لا في الازله بل 
لوقتِ وجوده علّی حسب علمه ورادته) فالتکوینٌ باق آزلا وید ری ی وا و و 


لانه ٍنما استدل به علی آن التکوین صفهة آزلية ولا آزلی الا الذات المقدسة والصفات 
القائمة بها وهي الصمات الحقيقية. 

قوله: (علی آن التکوین صفة حقیقیة) والمحققون من المتکلمین ومنهم الاشاعرة 
علی آنه من الاضافات والاعتبارات العقلية» وينبغي آن یعلم آن الصفات ثلائة آقسام 
حقيقة محضة؛ کالوجود والحياة وحقيقية ذات [ضافة لها تعلق بالغیر وٍضافة لیه کالعلم 
والقدرة و(ضافة محضة کالمعية والقبلية وفی عدادها صفات السلب ولا یجوز بالنسبة 
الی ذاته تعالی التغیر في القسم الاأول مطلقا ولا في الثاني نفسه ویجوز في تعلقه, وآما 
لثالث فیجوز التغیر فیه مطلقّا. 

قوله: (فاٍن القدرة) ٍلی قوله: (لکن مع انضمام الارادة تخصص آحد الجانبین) آي 
وحینئذ فلا حاجة ٍلی مبداً للتکوین غیر القدرة الموثرة فیه بواسطة الا رادة المتعلقة به. 


کاس 
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والمکوّن حادث بحدوث التعلی؛ ما فی الملّم والتدرة وغیرهما من الصفات القديمة 
التي لا بل من قدمها قدم تعلقاتها. لکون تعلقاتها حادئة. 
۰ و 1 ۰ ۲ بثٍّ ۰ 
وهذا تحقی ما یقال: ان وجود العالم ان لم یتعلنی بذات الّه تعالی آو صفة من صفاته 
لزم تعطیل الصَّانع واستغناء تحقق الحوادث عَن الموجد. وهو محال. 
۰ تیله نالا ا» رس تلهم ولا قده ما ماد فلهم قدم العا باطا 
وان تعلق فا آن یستلزع دك قدمٌ ما یتعلق وجوده به فیلزم قدم العالم؛ وهو باطل. 
آو لا فلیکن اکوین ایضاً قدیماً مع حدوث المکون المتعلّق به. 
ومابقال مر آن القول بتعلق وجود المکون بالتکوین قول بحدوثه لذ لدم ما لا 


کم 


یتعلّق وجوذه بالغیر والحادثِ ما یتعلق وجوذه به» ففیه نظر لاأنْ هذا مَعُنی القدیم والحدث 
بالذات ی ما بقول به الفلاسفة واأمّا عند المتکلمین فالحدث ما یکون لو جو ده بداية: 
آي کونه مسبوقاً بالعدم» والقدم بخلافه ومجرَّدُ تعلتق وجوده بالغیر لا یستلزم الحدوث 
بهذا المَعُنی لجواز آن یکون محتاجا ی الغیر صادراعنه دائماً بدوامه گما ذهب لیه 


قوله: (والمکون حادث بحدوث التعلق) لو علل حدوث المکون بکون التعلق 
الأزلی بوجوده فی وقت مخصوص لکان آنسب بما فی المتن. 


و 


قوله: (وهذا تحقیق ما یقال) آی: ما قاله الصابونی فی البداية. 

قوله: (واِن تعلق) آي: ان تعلق وجود العالم بذات الّه تعالی آو صفة من صفاته. 
فآما آن یستلزم ذلك المتعلق بفتح اللام قدم ما یتعلق وجوده به؛ فیل زم قدم العالم لأن 
المتعلق لا ينك عن المتعلق وآما آن لا یستلزم ذلك المتعلق قدم العالم وهو المراد 
بقوله: (آولا فالتکوین کذلك) آي: قدیم مع حدوث المکون به. 

قوله: (وما یقال) قاله صاحب العمدة جولبّا لاستدلال القائلین بحدوث التکوین؛ 
وحاصله منع الملازمة في قوله: (لو کانٌ قدیماً لزم قدم المکونات). 

قوله: (بهذا المعنی) هو کون الشيء لوجوده ابتداء وهو مسبوق بالعدم. 


02۳0060 0۷ 261 


الکلام في التکوین ۳۷۹ 


الفلاسفة فیما ادعوا قدمه من الممکنات. کالهیولی مثلاٌ 

نعم |ذا آثبتنا صدور العالم عَن الصانع بالاختیار دون الایجاب بدلیل لا یتوّف علی 
حدوث العالم کان القول بتعلتي وجوده بتکوین ال تعالی قول بحدوثه 

ومن هاهنا یقال: التنصیض عَلی کل جزء من آجزاء العالم ار ای الرد عَلّی من 
زعم قدم بَعّض الاجزاء کالهیولی والا فهم نما یقولون بقدمها بِمَعْنی عدم المسبوقية 
بالعدم لا بمَعنی عدم تکونه بالغیر. 


والحاصل آنا لانسلم آثه لا یتصوّر التکوین بدون وجود المکون, وان وزانه معه 


قوله: (بالاختیار) آی: لیکون الحدوث بالمعنی الذي عند المتکلمین دون الایجاب 
الذی ذمب |لیه الفلاسفة وفسروا الحدوث الذاتي بناء علی تعلق وجوده بالغیر: وقوله: 
(بدلیل) لا یتوقف علی حدوث العالم احتراز عن دلیل یتوقف علی حدوث العالم 
لاستلزامه الدور؛ فانه حینثذ یکون |ثبات حدوثه متوقفا علی ثبات صدوره بالا ختیار 
واثبات صدوره بالاختیار متوققا علی ثبات حدوئه فیندر. 

قوله: (ومن مَهنا) آي: من آن الحادث ما لوجوده بدايق والقدیم بخلافه؛؟ يعني أن 
لتصیص في المتن وغیرهعلی تکوین کل جزء من أجزا لالم نم یصلح ار ای 
لرد علی الفلاسفة الزاعمین لقدم بعض آجزاء العالم کالهیولی مثلا |ذا فسرنا الحادث 
بالمسیوق بالعدم والقدیم بخلافه لیکون تفا لهم بقدمها فانهم قاتلون بقدمها پمعنی عدم 
المسيوقية بالعدم لا بمعنی عدم تعلق وجودها بالغیر. 

قوله: (والحاصل) آي: حاصل الجواب الذي آشار [لیهالمصنف بقوله وهي تکوینه 
لعلمزلی آخره تا لا نسلك آنه لا یتصور بضم آوله؛ آي: لا یتعقل التکوین بدون و جود 
المکون. 

فوله: (وان وزانه معه) آي: ولا نسلم آن وزان التکوین مع المکون بفتح تح الواو هو 
زا الضرب مع المضروب فهو جواب عن الاعتراض علی قول "یه لتکوین قدیم 
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الکلام ف التک ی. 
۲۸۰ م في التکوین 


سس سس رتیت سنوی 
کوزان الضرب مع المضروب فان الضرب صفة | (ضافية لایتصور بدون المضافین: آعني 
الضارب والمضروب والتکوینٌ صفةًحقيقیٌ هي مبدا الاضافة التي هي |خراجٌالمعدوم 
من السدم ای الوجود لاعینهاء خی لو کانت عیتها علی ما وقع في عبارة لمشایخ 
لکان القول بتحققها بدون المکزن مکابر وانکاراللضروري: فلا یندفع بما یال من آن 
الضرت عَرض مستحیل البقای فلا بدٌ من تعلقه بالمفعول ووصول الالم الیه من و جود 
المفعول معه. اذ لو تأحُر لانعدع وهو بخلاف فعل الباري» اه ُزليْ واجپٍ الدوامیبقی 
ی وقتِ وّجود المفعول. 


(وهو غیر المکون عندنا) ی ۳ 


یه اس خی مج در کیت سس 
بأن قدمه یقتضی قدم المکون ذ التکوین ولا مکون کالضرب ولا مضروب» وحاصل 
الجواب منع سنده الفرق بأًن الضرب صفة اضافية لا تتصور بدون المضافین والتکوین 
صفة حقيقبة لا یتو قف ثبوتها علی وجود المضافین؛ لانهما مبداً الاضافة التي هي 
الاخراج في العدم الی الوجود لا عين تلك الاضافة کما هو ظاهر عبارة المشایخ؛ حیث 
قالوا التکوین هو |خراج الشيء من العدم ٍلی الوجود لانه یستلزم کون القول بتحققها 
دون المکون مکابرة لاستحالة تحقق النسبة بدون المنتسبین. 

قوله: (فلایندفع بما یٌقال) آي: لا یندفع ما پرد علی ظاهر عبارة المشایخ من لزوم 
المکابرة وانکار الضروري بما یقال» وهو ما وقع في العمدة لابي البرکات النسفي ووجه 
عدم الاندفاع به آن یشتمل علی آن التکوین فعل الّه سبحانه بمعنی الا خراج من العدم 
(لی الوجود وآنه آزلی وذلك لا ينفي المجال الذي هو تحقق مق النسبة بدون المنتسبین ثم اد 
کون الفعل المذکور آزلیا في محل المنع نما الأأزلي الصفة التي هي مبداً الفعل. 

توله: (ٍذ لا تعرض فیه لذلك اذ لو تأخر) آي: وجود المفعول؛ آی: المضروب في 
الزمن عن وجود الضرب لانعدام هو؛ آي: الضرب لکون عرضاً لا یبقی زمانین فلا یژثر 


بعل علد‌مه. 


قوله: (وهو غیر المکون عندنا) کلام مستأنف یشیر به المصنف ٍلی رد ما نقل عن 
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الکلام في التکوین ۱۳/۸۱ 


:کب 

لا لایر المفصول بالشسرورت کالش رب مع المضروب والاکل مع الماکوله 
لاه لو کاننفس المکوّن لزم آنیکونالمکوّن مکّناً مخلوقا بنفسه: ضرورة اه من 
بالتکوین الذي هو عَّنه. فیکون قدیما مُستغنیا عن الصَانع» وهو محال. 


لاشمري من یز و 
۱9 
للعالم... ٍلی آخره) لا مستأنقاه وحمل الغیر علی المصطلح وقال بصحه الانفکاك 
بین التکوین والمکون فلا یکون (ضافة کالضرب ذ لو کان ضافة لامتنم انفکاکه عن 
المکون فلم یکن غیر آو هو مردود لآن صحة الانفکاك من جانب التکوین غیر مسلمة 
عند الخصم ومن جانب المکون موجودة في الاضافة آیضا علی آن نفی الغيرية لا یکفی 
هذا البعض من ترتب نفي الغيرية علی امتناع انفکاك التکوین فقط باطل. 

قوله: (لأنْ الفعل یُغایر المفعول) اعتراض بآن هذا الاستدلال لا ینطبق علی المدعی 
لان المدعی آن التکوین مبداً الفعل لا نفس الفعل ولو سلم آنه الفعل وقد قلنا بما تقدم فی 
الشرح عن بعضهم من جملة الغیر علی المعنی الا صطلاحي؛ لأن المدعی آن التکوین 
مبداً الفعل لا نفس الفعل ولو سلم آنه الفعل لم یکن غیرا بالمعنی الاصطلاحي لامتناع 
نفکاک» ولو سلم آنه غیر الفاعل آیضا فیلزم کون الصفة غیر الذات» وقد آجیب بآن 
الکلام ٍلزامی فٍن القائل بالعينية؛ آي: بن التکوین عین المکون ينفي کون التکوین صفة 
حقيقية» ویقول: بل هو ٍضافة و کون الغیر بالمعنی الااصطلاحي ممنوع وجوز بعض من 
کتب علی هذا الشرح آن راد بالفعل ما به الفعل» ویکون قوله کالضرب تنظیرّا لا تمثیلا 
یخفی ما فیه من التکلف. 

قوله: (فیکونْ قدیما) لآن ما کان وجوده من نفسه کان قدیما. 


فوله: (مستغنیّا عن الصانع) آي: في الایجاد والتکوین. 


۹ 


۲۳۸۲ الکلام في التکوین 


وأن لا یکون للخالق تعّیّ المالم سوی أنّهآقد مه وقار له من غیر صنع وتأیر 
فیسه» ضرورة تکونهبنفسه وهذا لا بوجبٍ کونه خالقاً والعالم مخلوقاً له فلا یصح 
التول بت خالق العالم وصانعه. هذا خلف. 


وآن لا یکون اه تعالی مکوناللاشيا» ضرورة آه لا غنی للمکون الا من قام 
بهالتکوین. والتکوین |ذا کان عی المکّن لا یکون قائماً بذاتِ الّه تعالی» وآن یصح 
لقول بأن خالَ سواد هذا الحجر آسود وهذا الحجرٌ خالق السواده اذ لا معنی للخالق 
الأسود الا من قام به ال والسواده وهما واحد نمحلهُماواحد وهذا کل یی 
کون الحکم بتغایرالفعل والمفعول ضروریاً؛ لکنه ينبشي للعاقل آن یتآمل في آمثال هذه 
لمباحث ولا ینسب ی الراسخین من علماء الاأصول ما یکون استحالتهبديهية ظاهرة 
ی من له آدنی تمییز بل یطلبٌ لکلایهم محملاً صحیحاً بصلخ محللنزاعالعلماء 
واختلاف العقلاع فان من قال: التکوینْ عیرْ المکون آراد أنّالفاعل [ذا فعل شییاً فلیس 


قوله: (وأن لایکون) أي: ولزم آن لا یک ون للخالق تعلق بالعالم سوی آنه آقدم 
منه؛ آي: آسبق منه وآدوم ٍن آرید بالقدم اللغوي» وهو الزماني؛ لان العالم حادث فان 
آرید القدم الا صطلاحي وهو الذاتي بن بلاحظ ما ذکر من لزوم قدم العالم آیضا فالمراد 
بالأْقدم الاقوی قدمّا والأولی بالقدم. 

قوله: (بل یطلبٍ) آي: ینبغی للعاقل آن یطلب لکلامه؛ آي: لأجل کلامه وفي نسخة 
صحيحة لکلامهم |ٍذا بحیث في معنی عبارة لهم مجملاًلتلك العبارة یصلح محا للنزاع 
بینه وبین مثلهم اٍذ کیف یظن به بالراسخین في العلم آنهم یقصدون بکلامهم ما استحالته 
بديهية. 

قوله: (آراةأَْالفاعل... لی آخره) حاصله آن الشيء |ٍذا آثر فی شیء و أوجده بعد 
مالم یکن فالذي حصل في الخارج مع الموثر هو الاثر لا غیر وآما حقيقة حقيقة الا حداث 
والایجاد فاعتبار عقلي لا تحقق مّ له في الاعیان وهذا کما یقال؛ آي: قولهم التکوین عین 
المکون بهذا المعنی نظیر قولهم الوجود عین الماهية بالمعنی الذي ذکره. 
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الکلام في التکوین 


و 
متا الا الفا الم ۱۱ و وم 6 ۳ 
۵ ها وله دی اي برع کون لیا ونحو ‏ 
نهو آمر ا ري بحصل في العقلٍ من نسبة الفاعل ی المفعول, ولیس آمر محققاً مغایر] 
لمفمول في آخارج ولم برد آن مفهوع اشکوین و من مفه و المکّن لزغ المحالات. 


۳۸۳۹۳ 


0 ان و جوة ین الماهيّةفي الخارج بعَغنی نیس فی الخار ج 
لماهية تحقق ولمارضها ای بالوجود تحشق آخر عی یجتمعا اجتماعالابل 
والمقبول کالجسم والسواد؛ بل الماهية ذا کانت فتکوّنها هو وجودها لکنهما متغایران 
في العقل, نی آن للع آن یلاحظلماهية دون الوجود وبالعکس, فلا یت بطال هذا 
الراي الا برثبات آن تکون الاشیاء وصدورها عن الباري تعالی یتوقف علّی صفة حقیقبَة 
قائمة بالذات مغايرة للقدرة والارادة. 


هد ای ام ای سس 

والتحقیق آن تعلق القدرة علی وفق الارادة بوجود المقدور لوق وجوده [ذا ست 
سس 

قوله: (کالجشم) مثال للقابل والسواد مخال للمقبول. 


قوله: (فلا یتم ابطال هذا الرَي) وهو آن التکوین عین المکون بهذا المعنی. 


قوله: (والتحقیتق) |شارة الی آنه لا دلیل للحنفية علی آن التکوین صفة مغای ‏ 
لصفتي القدرة والاراد وآن صفة التکوین علی فصولها لیست [لا تعلقات صفة القدر: 
فتعلقها بایجاد المخلوق تخلیق» وبایصال الرزق ترزیق» وبحصول الحیاة | حیاء والموت 
(ماتة... وهکذاء وهذا هو قول الاشعرية غیر آن التعلق عند الأشعرية نوعان تعلق آزلی 
ویسمونه المعنوی وهو ثابت آزلا» وباعتباره یکون التکوین یت لمع رجوعه الی 
صفة القدرة وتعلق تنجيزي وه و حادث وباعتباره تقول الأشعرية ان صفات الا فعال 
حادثة وقد وقع في کلام الامام آبي حنيفة ما یوافق الأول فان الطحاوي نقل عنه آنه قال ما 
صه: وکما کان بصفاتهآزلّ کذلك لا یزال علیها بدا لیس منذ خلق الخلق استفاد اسم 
لخالق ولا بحداثه الب ية استفاد اسم الباري له معنی الربوبية ولا مربوب» ومعنی الخالق 
مخلوق» وکما آنه محيي الموتی استحق هذا الاسم قبل احبانهم کذلك استحق اسم 
لخلق قبل نشانهم ذلك باه علی کل شي قدیره انتهی 
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۲۸۶ الکلام في التکوین 
ای القدرة یُسمّی ایجاباً له واذا نیس ای القادر یسم الخلق والتکوین؛ٍ ونحو دلك. 
فحقیقشثه کون الذات بحیث تعلّت قدرئّه بوجود المقدور لوقته؛ ثم یتحقق بحسب 
خصوصیّاتِ المقدورات خصوصیات الأفعال کالترزیق والتصوير وال حیاء وال ماتة 
وغیر دك ی ما لایکاه یتناهی» ولنّا کون کل من دك صفء حقيقية آزلية فوما تفر به 
بَعْض علماء ما وراء التهر وفیه تکثیزٌ للقدماء جدا ٍن لم تکن متغايرة. 


قرب ما ذحب |لیهالمحققون منهم؛ وهو آن مرج الکل ی التکوین: » فانه ان 
تعلَّ ۳۹۳ : و و وی وی و ی ی 


قال شیخنا المحقق ابن الهمام فی کتابه «المسایرة» بعد آن ساق هذا النص فقوله: 
(ذلك بأنه علی کل شیء قدیر) تعلیل وبیان لاستحقاق اسم الخالق قبل المخلوق فآفاد 
آن معنی الخالق قبل الخلق استحقاق اسمه بسبب قیام قدرته علیه فاسم الخالق ولا 
مخلوق في الأزل لمن له قدرة الخلق في الاأزل وهذا هو الحق ما یقوله الشاعرة, انتهی. 


سس تست سا بت بت سس ات مک 
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[الکلامٌ فی الاراد] 


(والارادة صفتً ن تعالی 
قدیمء له تعالی 
کما زعمت الفلا 


زية قائمٌبذاته) کر لک تأکیدا وتحقیقا لالیات صند 
ققتضي تخصیض المکونات بوجو دون وجه وفی وقت دون وقت لا 
ملاسفة من آنه تعالی موب بالذات لا فاعل بالارادة وال ختیار:والنجارب: 
سن هرید بذاته لا بصفته: ویمض المعتلة من هرب دحا ل نر 
محل؛ والکرامية من آن ارادته حادثة في اته» الیل ی ما ده نا ال با الناطته 
بتبات صفیّ الورادة والمشيثة له تعالی مم مع القطع بلزوم قیام صفة السیء به وامتناع قیام 
الحوادث بذاته تعالی. ۱ 

سس 


الکلام في اورادة ] 


قوله: (والتجاریة) هي |حدی الفرق الثماني الامّهات المتفرعة ٍلی ائنتین وسبعین 
فرقة» وهم آصحاب محمد بن الحسین النجار یوافقون هل السنة فی خلت الأفعال 
وآن الاستطاعة مع الفعل وآن العبد یکتسب فعله ویوافقون المعتزلة فی نفی الصفات 
الوجودية وحدوث الکلام ونفي الرژية فقول شرح المقاصد آن النجارية من المعت [2 
محل نظر. 

۰ و ۶ واه رصم مسا ما اه 9 1 

فوله: (وبعض المعترلة) نقله في شرح المقاصد عن آکثر المعتزلة في البصرة وفی 
المواقف عن الجبائية وعبد الجبار وقول هوّلاء آنه تعالی مرید بٍرادة حادثة قائمة بذاتها 
لا بمحل ضروري البطلان فان ما یقوم بنفسه لا یکون صفة. 

قوله: (والدّلیلْ علی ما دنا الایات الناطقة ب(ثبات صفة الارادة والمشینة) کقو له 


۳/۹6 
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وایضاًنظغ العالم ووجوة عیالوجهالاوفقالاصلح دلیل علی ون صانع ار 
مختارا وکذا حدوثه ٍذ لو کان صانمه موجبً بالذات لزم وه ضرورة امتناع تخفی 
المَعْلول عن علته الموجية. 


تعالمی: ال ما رید( [هود: ۱۰۷] آن ال یفعل ما یشاء ماود ولا آن با 
2 # [الانسان:؛ ۰ و کون الایات آدلة علی المعتزلة وغیرهم من الفرق ال سلامية لا 
النجارية ظاهر» وآما نهوضها علی الفلاسفة المنکرین للاسلام فبالاستدلال علی حقیته 
وعلی حقية القرآن بالاعجازء وقوله: (مع القطع بلزوم قیام صفة الشيء به) آي: بالشيء رد 
علی البعض من المعتزلة وقوله: (وامتناع قیام الحوادث بذاته تعالی) رد علی الکرامية 
وقوله: (وایضا نظام العالم... ی آخره) رد علی الفلاسفة في نفی صفة الارادة وقوله: 
(ٍذ لو کان... ٍلی آخره) استدلال بحدوث العالم علی |ثبات الارادة لا یقال هو استدلال 
علی القلاسفة بلزوم قدم العالم علی قولهم بالایجاب بالذات دون اختیار وهم یلتزمونه 
لاتا نقول تتمة الاستدلال محذوفة لظهورها وهي؛ وقد تبین بطلان قدم العالم؛ یعنی 
بالادلة المبنية في محلها من کتب لاصول الدین؛ وقد مر في الشرح بعضها. 

قوله: (دلیل علی گوّن صانعه قادرّ مختاژا) آي: ضرورة من غیر توقف علی ابطال 
ما ذهب [لیه الحکماء من آن هذا النظام آوفق الوجوه الممکنة وأکملها؛ فلذا وجبه المیدا 
الکامل ووجه عدم التوقف آنه لا یخفی استحالة وجود الأوفق الأصلح من غیر قادر علی 
ایجاده دون اختیار من الموجد لوقوعه دون غیره ومما یبطل به ما ذهب لیه الحکماء آنه 
يقتضي تناهي مقدورات القدرة الا لهية لحصرهم ایاها في هذا النظام» ووجوه آخر في 
المتسوطات: 


هه ٩‏ ۰ و 4 1 ۰ 
بالذات. 


۱۳۳۳۰9۰9 


۱ 


[الکلام في رژية اه تعالی] 


(ورژية ال تعالی) بمَعنی الانکشاف التاغ بالبصی وهو نی |درال ای گما هو 
بحاشّءة البصی وذلك آنا [ذا نظرنا ای البدر ثم غمّضنا لین فلا خفاء في آنه واِنْ کان 
منکشفا لدینا في الحالیْن لک انکشاَةُ حال الّظر الیه تم وأکمل» ولنابالنسبة الیه حینئذ 
حالة مخصوصة هي المَسَمَاة بالرژية. 


(جائزة في العقل) بمَعنی ی القل [ذاحلي ونفسه لم یم بمتناع ژژیته ما لمَقَم 
له برهان عَلی ذلك مع آن الأصل عد مه و م ا عروا ا و و کو و و بای ‏ خ ری اوه یس :3۳2 


[ الکلام في رویة اللّه تعالی | 


قوله: (بمعتی الانکشاف التام بالبصر) آي: لا علی وجه الاحاطءة ولا للقائلة فيی 
الجهة ولا اتصال الاأشعة وتعبیره بالانکش اف ینبه علی آن الرژيه في کلام المتن مصدر 
المبنی للمفعول؛ لآن الانکشاف صفة المرتي ومصدر المبني للفاعل صفه الرائي» وقوله: 
(التام) احتراز عن غیر التام وهو الانکشاف في حالة |غماض العین بعد الرژية کما بینه 
الشارح وقوله: (بالبصر) تنبیه علی آنه لیس المراد الرژية القلبيةالتي هي عبارة عن دوام 
استحضار اتصافه تعالی بصفات الجلال ونعوت الا کرام المسمی عند الصفوية بمقام 
الشهود آو عن آمر یخلقه اه تعالی في القلب في المنام وهو الرژیا. 

قوله: (گما مُو) آی: كالذي هو به؛ آي: اثبات الشيء |ثبانا مثل الحال الذي الشيء 
متصف به؛ آي: اشاتا ۳۳19 للوافع. 


۳۸۷ 
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۳/۸ الکلام في رژیه اش تعالی 


وهذا القدر صروری؛ فمن ادعی الامتناع فعلیه البیان. 
۳ 7 8 و م و ۳۹ ۳ 
وقد استدل آل الحق علی |مکان الرژية بوجهین: عقلي وسمعي. 
تقریر الأول: : نا قاطعون برژیة الأعیان والاعراض ضرور نف نفری بالبصر بیز 


جسم وجسم وعرض وعرض ولا لحم المشترل من 1۴ ۰ 
آو الحدوث آو الامکان ذ لا رابعٌ بشت رل بینهما. 


۷ 
س_ 
بطم 
ها" 
۳۹ 


والحدوث عبارء عن الوجود بعد العدم والامکان عن عدم ضرورة الوجود والعدم. 


قوله: (وهذا القدر ضروری) آي: لیس محل نزاع اٍذ لا یسع الخصم انکاره فمتی 
ادعی الامتناع کان علیه بیان لك بالدلیل. 


قوله: (شرور؟ آنالفری ین جسم وجسم ) ي: بين نوخ ونوع من الا جسام کالحجر 
والشسجر وبین نوع ونوع من الأعراض کالسواد والییاض من غیر آن یقوم شیء منها بان 
الابصار؛ فها هنا حکم مشترك وهو صحة الرژية المشتركة بین الاأجسام والاعراض. ولا 
بد للحکم المشترك من علة مشترکه لامتناع تعلیل الامر الواحد؛ وهو صحه کون انشي- 
مرئیا بالعلل المختلفة وقد آورد علی قوله آنا نفرق بالبصر آنه ان آرید الفرق برژیة البص 
فمصادرة لأخذ المدعی» وهو الرژية فی الدلیل» واٍن آرید باستعمال البصر فغیر مفید؛ 
تا نفرق بین الأعمی والأقطع مع آن المشترك بینهما ٍذ الاعمی عام البصر والاقطم 
عام الید. والجواب آن الفرق باستعمال البصر بین ذاتي الأعمی والاقطع بًن یدرك ذات 
الاعمی لا بصر لها وذات الأقطع لا ید لها ویلزم علی هذا الفرق فرق بمحض العقل 
ین العدمین لا باستعمال البصر لأن البصر لم درك عدم بصر العمی ولا عدم ید الاقطع. 


قوله: (ذ لا رابع بشترك بینهما) آورد علیه آن من المشترك بیتهما التحی ز المطلق: 
زو سرب ونر الا يجاب کل اي یلح 
للر يت والمراد بعلة صحة الرژية هنا ما یصلح متعلقا للرژیق کمادل علیه کلام امام 


الحرمین» وسيأني في الشرح ما فیه وآورد آیضا آنهیشترك پینهماالامورالعامة کل لماهة 


۹ 


سس جح 
نیت نحل هي باعل بر وش 
خواض الممکن شرطاً آو من خواص الواجب مانعاً 


وکذایصح آن بری سانرالَُجودات ی الأصوات والطعوم واروانح وغیرذلكه 
وانم لایری بناء علی آنه ال تعلی لم یخن في العبد رویتها بطریق جري العادةه لا بناء 
ی امتناع رویتها. 


والمعلومية والمذكورية ونحوهاء وأجیب بآن الأمور العامة تستلزم صحة رژية الواجب 
فلا یضر النقص بها علی آنها تقتضي صحة رژية المعدومات مع استحالتها قطعّا واعترض 
الجواب بأنه یجوز آن تشترط الرژية بشيء من خواص الوجود الممکن قال في شرح 
المقاصد والانصاف: ٍن ضعف هذا الدلیل جلي وعلی ما ذکرنا یعنی ما دلٌ علیه کلام 
ٍمام الحرمین من آن المراد بالعلة هنا ما یصلح متعلقا للرژية یکون المرئي من کل شی- 
وجوده» وقدره الامام الرازي في نهاية العقول بأنه مکابرة قال: بل الوجود علة لصحة 
کون الحقيقة المخصوصة مرئية. 

توله: (ولا مخ للعدم في العلْبّة) آي في التأثیر في صحة الشیء لان التأثیر 
صفة |ثبات فينافيالعدم فلا یصح ترتبه علیهفبطل کون المصحح الحدوث آو الامکان 
لا تتفاعل منهما بانتفاء جزئه وهو العدم وتعین الوجود للعلية. 

توله: (ویتوقّف امتناعة) أي: امتناع آن یری له سبحانه علی ثبوت کون الشیء 
من خواص الممکن شرطا للروية آو کون شيء من خواص الواجب مانعا من الرژيةه 
والاصل عدم ثبوتهما وفي کلامه تنبیه علی آن امتناع الرقية لفقد شرط لها آو وجود مانم 
منها لا یمنم الصححة المطلوبة. 

توله: (بناء علی أَرٌ له تعالی لم ین في العبٍ رویتها) آي: کما هو مذهب الشیم 
آبي الحسن الاشعري فعنده لا یلزم من صحه الرژية لشيء تحقق الرژية له لعدم خلق 
له تعالی ال ژية له ولا یمتنع آن یخلقها الّه تعالی ونکار الخصم صحة رژية الأصوات 
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۷۹ الکلام في رژية له تعالی 


وحین اعترض بأنْ الصحدٌ عدمية فلا تستدعي علق ولو سلم فالواحد التّوعی 
قد یم بالمختلغات کالحرارة بالشمس والنار» فلا يستدعي علية مشت رکة» ولو سلم 
فالعدمي یصلح عنّةٌللمدمی؛ ولو سلم فلا نسلم اشتراك الوجوده بل وجود کل شیء 


ونحوها لیس |لا استبعادا ناسیّا عما هو معتاد الرژية والحکم بالصحة وعدمها لا یخذ 
من العادات بل تحکم به العقول الخالصة من الهوی وشوائب التقلیدات. 


قوله: (اعترض بأن الصیدده عدمیة) لانها الامکان» والامکان عدمي لانه عبارة عن 
عدم ضرورة الوجود والعدم والعدمي لا يستدعي علة؛ آي: لا حاجة به ٍلی العلة. 


قوله: (ولو سلم) قیل: ان لو سلم آن الصحة بمعنی الامکان لیست آمرا عدم 
لما ذکر فی مبحث الامکان من متمسکات القائل بن الامکان وجودي وفیه ما سيأتي 
فالأولی في التقریر آن یقال: ولو سلم؛ آي: آن الصحة تستدعي علة. 

قوله: (فالواحد الثوعي الی آخره) أي: والصحة هنا واحد نوعی؛ لآن صحة رژية 
الجوهر غیر صحة رژية العراض فبتقدیر تمائلهما جاز تعلیلهما بعلتین مختلفتین ولم 
یلزم تعلیلهما بعلة واحدة مشترکة» ولو سلم لزوم تعلیلهما بعلة مشترکة فصحه الرژیه؛ 
آي: |مکانها عدمي فجاز کون سببها آمرا عدمیا وقولك فیما من آنه لا مدخل للعدم في 
العلية ممنوع وهذا الکلام ينافي التسلیم السابق آعني تسلیم کون الصحة وجودیة. 


قوله: (ولو سلم) أي: کون العدمي لا یصلح علة أصلاً فلا نسلم آن الوجود 
مشترك بین الواجب والممکن بل وحود کل شیء عینه؛ آي: نفس حقیقته کما ذهب 
الیه الأشعري» وکیف تکون حقائق الاشیاء مشت ركة حتی تکون حقيقة القدیم مثل حقيقة 
الحادت. وحقيقة الفرس مشل حقيقة الانسان» والجواب عن هذا کمایو جد في کلام 
الشرح فیما بعد وهو ماأخوذ من المواقف آنه لا معنی للوجود الا کون الشيء له هوبه 
لژن الوجود الخارجی لیس الا کون الماهية منجازة بحسب الهوية ال خصية وما ذکره 


الاشعري من آن وجود کل شيء عینه حقیقته لم یرد به آن مفهوم کون الشيء ذا هوبه *ر 
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الکلام في رژية الله تمالی ۳۹ 


ابیت بان المسراةاللة مس الرزیةوالقابل لها ولا خفاة في زوم کونه 
وود ثم ل یج آن یک عصرمی لجسم آ مر لول منری شبحا من 

بعید نما ندرك منه هوية ما دون خصوصية جوهربته آو عرضینه آو انسانبته آو فرسیته 
ونحو ذلاك: وبعد رویته برژیة واحد متعلقة بهویّته قد نقدز عَلّی تفصیا+ ای ما فیه ین 
الجواهر والاعراض وقد لا نقدژ؛ فمتعلق الرژية هو کون الشیء له هویة ماه وهو المَعنی 
بالوجود. واشترا که ضروری. 


وفیه نظر» لجواز آن یکونّ متعلن الرَوية هو الجسميةٌ وما یتیمها مر الاعراض ِِِ 


بعینه مفهوم ذلك الشيء حتی یلزم من الاشتراك في الأول الاشتراك في الثاني بل ایراد آن 
الوجود. ومعروض لیس لهما هویتان متمایزتان حتی تقوم |حداهما بالاخری کالسواد 
بالجسم» وه ذا هو الحق الصریح فالاتحاد الذي ادعاه الشیخ |نما هو باعتبار ما صدقا 
علیه» وذلك لا ينافي اشتراك مفهوم الوجود علی ما فرر في شرح المواقف. 

توله: (أجیب بان المراد بالعلة) آی: علة صحة الرژية متعلق الرژية» والقابل لها ا 
یثر في الصحة فاحتیاج الصحة سواء کانت وجودية آو عدمية ٍلی العلة بمعنی متعلق 
الرژية ضروری» ولا خفاء في لزوم کون متعلق الرژية آمرّا موجودا؛ لان المعدوم لا 
تصح رژیته قطعا. 

قوله: (ثم لا بجوز أَنْ یکون) آي المراد بالعلة السي هي متعلق الرژية القابل لها 
خصوصية الجسم آو العرض وبذلك ينتفي تعلیل الواحد النوعي بالعلل المختلفة ولکن 
حاصله آن متعلق الرژية آمر مشترك بینهما؛ ومجرد ذلك لا یندفع الاعترااض عن الطریق 
المذکور بل يقتضي کون التعرض لرژية الجوهر والعرض مستدرگاء وکذا التعرض 
لاشتراك الصحة بینهما لاستلزام الاشتراك في المعلول الاشتراك في العلة لِذ يكفي آن 
یقال: |ذا رآینا زیدا لا ندرك منه الا هوية ما والهویه مشترکه بین الواجب والممکن. 


قوله: (واشتراکه ضروری) يعني آن الوجود بمعنی کون الشيء ء له هو یة م* مشتر که بین 
الجواهر والاعراض وبین الباري سبحانه فتصح رویته. 
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الکلام في رزبه له تعالی 
۳۹۲ 
من غیر اعتبار خصوصیته. 
رد ان :2 موسی مات دسا ال بوله: بان ات 4 
ذات | 
[الاعراف: ۱۸۳ للم تکلمم لکان هجهل با بجوز نی ت الّه تعالی 


وما لا بحوز * آو سفهاً وعاً وطباً للمحال؛ والانیاء مهو عن ذلك. 


وا دق ال وة باستقرار الجبل وهو مک في نفسه المع بالممکن 
سِ لا سا ابا یوت المعلق عن سوت اقب دم لا نیت غلی 


قوله: (من غیر اعتبار خصوصية) آي: حصو صية جسمية آو عرضية بأن یکون المعتب 
آمرا مشترکا بین الجسمية وبین ما یتبعها من العرضية فقط لا بینهما وبین الباري سبحانه 
فلا یتم المطلوب؛ فیکون التعویل علی الدلیل العقلي في مسألة الرژية متعذرا فالمعتمد 
المتمسك بالادلة النقلية وعمدتها قصة طلب السید موسی علیه الصلاة والسلام الرژية 
وها هو في الشرح. 

قوله: (فلو لم تکن) آي: الرژية ممکن بیان للأول من وجهي الاستدلال. 

قوله: (والأنبیا۶ منرهونَ عن ذلك) آي: عن کل من الجهل بما یجوز علی الّه تعالی 
وما لا یجوز علیه» ومن السفة والعبث بوفاق من الخصم علی ذلك. 

قوله: (وآن له تعالی) بیان لوجه ثان من الاستدلال بالاية. 

۳ ۰ ۳۹ و 

قوله: (والمعلق بالممکین ممکن) آي: فاٍنه لو کان ممتنعّا لأمکن صدق الملزوم 
بدون اللازم. 

فوله: (وقد اعترض بوجوه) منها آن موسی |نما سأل العلم الضروري وعبر عنه 
بالرژية مجازا؛ لانه لازمها؛ واستعمال رأی بمع علم وأری بمعنی اعلم شائع؛ فکانه 


0 


قالو ا: ۲ آن نوم کح زی له جَه رده [البقرة: 00] فسأل لیعلموا امتناعها کما علمه هو 
وبأتا لا نسلم آنّ المعلی عَلیّه ممکن بل هو استقراژ الجبل حال تحرکه وهو مُحال. 
وأجیب: بأن کلا من لك خلافٌ الظاهر ولا ضرور؟ فی ارتکابه» علی آن القوم ان 
۰ ۷ 4 4 ‌ "۰ ۹ 
کانوا مومنین کفاهم قول موسی علَاسَم آن الروّية مُمتنعة» وان کانوا کفارا لم یصد فوه 
فی حکم الّه تعالی بالامتناع وا ما کانَ یکونْ السَوال عبثا. 
والاستقرار حالٌ التحرك آیضا ممکن بأن یقعٌ السکونْ بدل الحرکة. وانما المحال 
اجتماع الحر كة والسکون. 


(واجبةٌ بالقل» وَرَد الیل السمعی بایجاب ژوية المومنین اه تعالی في دار الاخرة). 


قال: «اجعلنی عالماً بك علما ضروریا» وهذا تأویل آبی الهذیل العلاف وتبعه فیه آکثر 
معتزلة البصرة وقد آجیب عنه بآنه لو کانت الروية المطلوبة في ارف # بمعنی العلم 
الضروري لکان النظر المرتب علیه بمعنی والنظر وان استعمل بمعنی العلم الا آن 
استعماله فیه مو صولابالی مستبعد جدّا» ومخالف للظاهر قطعّا ومخالفة الظاهر لا تجوز 
الا لدلیل ولا دلیل هنا فوجب حمله علی الرژية ویمتنع حمله علی العلم الضروري لانه 
یلزم آن یکون موسی غیر عالم بربه ضرورة مع آنه یخاطب» وذلك مما لا یعقل فان فیل 
المراد العلم بهویته الخاصة والمخاطبة نما تقتضي العلم بوجه کمن یخاطبنا من وراء 
جدار قلنا: ان آرید العلم بهویته علی وجه الاحاطة فممتنع لما تقرر في محله» وان آرید 
لا علی وجه الاحاطة فهو علم بوجه آیضا لا علی سبیل الرژية عند الخصم؛ ولیس علما 
بالهوية. 

قو له: (بل هو استقراژٌ الجبل حال تحرکه) لو علق وجود الرژية علی استقرار الجبل 
حال سکونه لزم وجود الرژية بحصول الشرط الذي هو الاستقرار وذلك باطل. 


قوله: (خلاف الظاهر) آی: فلا یرتکب الا لدلیل ولا دلیل وکون الاول حلاف 
الظاهر وآما الثاني فلاأن المعلق علیه في الاية استقرار الجبل من غیر تقبید بحالة حركة 
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۳۹ الکلام في رزیة اه تمالی 


ما الکتات فقوله تعالی: « بلاط( [القيامة: ۲۳-۲۲ 

ما السنْه فقوله عیام «ٍنکم سترون ریکم ما ترون القمر لیلةً ار 
هو مشهوژ روا رعشروق من کار لاب تن 

ِ 3 ۴۹ م4 ۰ ۰.۰ 5 

وأمّا الاجمامٌ نهو آن الم کانوا مجتمعین عَلّی وقوع الرژية في الا خرةء وأنْ الیات 
الواردةً في لك محمولة عَلّی ظواهرهاء ثم ظهرث مقالة المخالفین وشاعث شبّههم 
وتأویلاتهم. 

* 0 ِ ۰ ۲ 9 ۶ ۶ ۵ ۳ 1 ع 8 ۰ 

وافوی شبههم من العقلیات: آن الرية مشروطة بأن المرئی في مکان و جهة ومقابلة 
من الرائي وثبوت مسافةبینهما بحیث لا یکون في غاية القرب ولا في غاية اعد واصال 
شعاع من الباصرة بالمرئی» و کل دك محال فی حق له تعالی. 


قوله: (رواءٌ آحذ وعشرونَ صحاب) آخذ الشارح هذا من الکفاية فی عقائد الحنفية 
ففیها آن الشیخ آبا عبد ال محمد بن علي الحکیم الترمذي قال في تصنیف له: روی 
حدیث الرژية عدة من آصحاب رسول اله ِا آئمة منهم: ابپن مسعود وابن عمر وابن 
عباس وصهیب. وآنس, وآبو موسی الاشعري وأبی بریر:(» وأبو سعيد الخدري 
وعمار بن یاسر» وجابر بن عبد الّه» ومعاذ بن جبل» وئوبان» وعمارة بن رويبة الثقفي 
وآبو بکر الصدیق» وزید بن ثابت» وجریر بن عبد له البجلي» وآبو آمامة الباهلی وبريدة 
الاسلمي, وآبو برزة الاسلمي وعبد اله بن الحارث وابن جزء الزییدی"" رضوان ال 


علیهم فهم آحد وعشرون رجلا من مشاهیر الصحابة وکبرائهم وعلمائهم نقلوا ذلك عن 


)۱( آخرجه البخاري (۱/ ۰۲۰۳ رقم ۵۲۹). ومسلم (۱/ ۰4۳۹ رقم 1۳۳ وأبو داود (4/ ۰۲۳۳ 
رقم 4۷۲۹ والترمذي (4/ ۰1۸۷ رقم ۲۵۵۱) وابن ماجه (۱/ ۰1۳ رقم ۱۷۷) وابن حبان 
(۱۲/ ۷۳ رقم 51۲ ۷). 


(۲) هکذا بالأصل والصواب: آبو هريرة. 
(۳) هکذابالااصل: والصواب: وعبد ال بن الحارث بن جزء الزبیدی» فیصیر عدد الصحابة المذ کورین 
عشرین صحابیّاه وقد آغفل الناسخ ذکر حذيفة رمع وأرضاه. 


۹ 


الکلام في رژية الّه تعالی ۳۹۵ 
سس و« 
والحوات: منم هذا الاشتراط والبه اشاه ر بقو له: 


(فیری لا في مکابٍ ولا یه من مقابلٍ ولا اْصالي شعاع ولا بو مسافة ین 
الراتي وبِیْن الّه تعالی). 
وقیاس الغائب علی الشاهد فاسد. 


وقد بُستدل علی عم الاشتراط برژية الّه تعالی ایّاناه وفیه نظل 7 


رسول اله و واتفقوا علی ثبوتهن ولم یشتهر عن غیرهم حلاف دلكت وکان اجماعا 
انتهی. 

وحدیث جرير وأبي موسی وآبي هريرة وآبي سعید في الصحیحین؛ وحدیث ابن 
مسعود عند الطبرانی» وحدیث ابن عمر عند الترمذي والدارقطني» وحدیث ابن عباس 
وبريدة عند ابن خولة» وحدیث صهیب فی مسلم» وحدیث آنس وبان" 
الحارث بن جزء عند الحکیم الترمذي» وحدیث آبي آمامة عنده وعند الدارقطني 


وحدیث عمار بن یاسر عند آحمد» وحدیث جابر عند آحمد ومسلم» وحدیث معاذ عند 


وعبد اللّه بن 


ابن آبی حاتم في تفسیره وحدیث عمارة بن رويبة عند ابن بطة» وقد ورد زائدا علی ما 
ذکر الحکیم من رواية علي بن آبي طالب ولم بحضرني تخریجه الا ن» ورواية آبن رزین 
لعقیلی عند حمد وأبی داود وابن ماجه ورواية عبادة بن الصامت عند آحمد وکعب بن 
عجزة وفضالة بن عبید عند ابن جریر الطبري؛ وأبي کعب عند الدارقطني» وعبد له بن 
عمر عند این آبی حاتم في تفسیره وتمامه عند الحاکم. 

قوله: (والجواب منع هذا الاشتراط) لا یقال للمعتزلة آن یقولوا: نزاعنا (نما هو 
في هذا النوع من الرژية لافي الرژية المخالفة له بالحقيقة المسماة عندکم بالرژي 
والانکشاف التام» وعندنا بالعلم الضروری؛ لأنا نقول مناظراتهم واستدلا لاتهم تنافي 
ذلك؛ لأنها تدل علی آنهم ینفون [مکان الرژية بحاسية البصر وآما العلم الضروري الذي 


ِ تونه فلیس البصر لد له عندهم. 


() مکذا بالأصل والصواب: ووباد. 
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۳۹1 الکلام في روّية له تعالر 
0/۰۲۸۵ 
لان الکلاع في الروية بحاسّة البصر. 

فان قیل: لو کان جائرٌ الروية والحاسَة سليمة وسائر الشرائط موجودة لوجب آن 
ری والا لجارٌ آن يکونٌ بحضرتنا جبال شاهقةً لا نراها؛ وانها َفسَطة. 


قلنا: ممنوع فان الرویةً عندنا بخلق الّه تعالی» فلا تج عند اجتماع الشرائط. 


سس 


۶ رصح و سور مر ار مر ار 


ومن اس معیاتِ قوله تعالی: « ات رکه الابص در وهویدرك الابصر 4 [لانسام 
۷ 


قوله: (لنْ الکلاع فی الروْية بحاسّة البصر) آي: وهو تعالی منزه عن الالة والجارحت, 
وقد یجاب بأن الکلام لیس في |ٍدراك البصر علی ما اعتید في الادراك بالحاسية المذکورت, 
بل في مکان حصول الروية في الجملة من غیر مقابلة ولا اتصال سماع ونحوهما لانکار 
الخصم. 

فوله: (لو کان جائز الرژية) ان قیل: ما مناسبة ایراد هذا في بحث وجوب الرژيةه 
وهلا قدمه في بحث جوازها لظهور مناسبته قلنا لما کان وقت وقوع الرژية الواجبة هو 
الاخرة اعترض بانه وقت خاص ولا فرق بینه وبین غیره فکان یجب آن یری فی کل 
وقت ف|ذا جاز آن لا نراه ان مثلا جاز آن یک ون بحضرتنا جبال شاهقة لا نراها وهو 
سفسطة فالمناسبة تعلق الاعتراض» والجواب بوقت وقوع الرژية الواجبة» فان قیل: 
فقول الشارح وآقوی شبههم من العقلیات ٍلی آخره کلام في نفیهم جواز الرژية فهلا 
قدم في بحث الجواز قلنا: (یراده هنا آنسب باعتبار کون قول المتن فیری لا فی مکان الی 
آخره |ٍشارة الی دفع هذه الشبهة کما صرح به الشارح. 

قوله: (والحاسّة سَلیمة) آي: وسائر الشرائط موجودة. 

قوله: (و[نها سَْسَطة) آي: یرتفع بها اللقة عن القطعیات. 


قوله: (ومن السَمُعیات) عطف علی قوله: (من العقلیات) آی: وأقوی شبه 
المخالفین في الرژية من السمعیات. 


02۳0060 0۷ 261 


الکلام في رویه له تعالی ۲۷ 


والجواب بعد تسلیم کون الابصار للاستغراق وافادته عموع السلب لا سلب العهوم 
وکون الادراك هو الرژية مطلقً لا الرزية عَّی وجه الاحاطة بجوانب المرئی: آنه لا 
دلالةً فیه علّی عموم الاوقاتِ والاحوال. 


وقد بستدل بالاية علی جواز الروّیت دا اه ات هدن 66 


توله: (بعد تسلیم کون الابصار للاستغراق) لان الجمع المحلی باللام وان کان 
من صیغ العموم بناء علی آن للعموم صيغة فهو ظاهر في العموم لا نص. والمراد به هنا 
الخصوص وان کان خلاف الظاهر جمعاً بین الاية وبین ما سبق من أدلة الرژية. 


قوله: (وفادّیه عموع السلب) ٍشارة الی آناً بتقدیر تسلیم آن اللام في الابصار 
للاستغراق لا نسلم آن لا مع مدخولها لعموم السلب. فقد تکون هنا لسلب العموم بمعنی 
ا یدرکه کل بصر وذلك لا ینافی اٍدراك بعض الابصار فهی فی معنی السالبة الجز ئیت 
فلا تتاقض الموجبة الجزئية وهي دعوانا آن بعض الابصار تدرکه» وقد قرر المفرق بین 
سلب العموم وعموم السلب بأنه ٍن سلط النفي علی کل فرد فهو عموم السلب |ذ السلب 
فیه عام لکل فرد فرد. وان سلط علی المجموع کان سلب العموم» وهو ینافی ثبوت 

قوله: (وکون الادراك... ٍلی آخره) |(شارة الی منم کون الادراك فی قوله: » ل 
رکه أََضرٌ 4 [الانمام: ۱۰۳] هو الرژية مطلمّا بل هو رژية معتمدة بکونها علی و جه 


قوله: (لا دلالة فیه علی عموم الوقاتِ والاحوال) آي علی ما هو المعروف فی 
لا صول في کلام الامدي والقرافي وعصریه الأصفهاني من آن العام في الشخاص 
مطلسق في الا حوال والاوقات والامکنتة لکن قد وقع في المحصول ما يقتضي آنه عام 
في الا وقات آیضّا لا مطلق فیهاء وجری علی مقتضاه این دقیق العید وغیره: وبحث مم 
مدي ومن ذکر معهء وحقق الشیخ تقي الدین السبکي في کتابهحکام کل آن عموم 
الاوقات والاأحوال مستفاد من عموم الاشخاص لزومّا لا وضتاه وعلی هذا جری ولده 
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الکلام فی رژية اله : 
۲۹۸ هش 
۱ظ۹٩۰٩(۰(۰(۰(_(ُ(_(۰(٩۰ضظض(‏ هه ری 


ٍذلو امتتعت لما حصل تمد نفیها؛ کالمعدوم لا یدح بصدم رژیته لامتناعها. وم 
التمد : في أنّه ئمکن رژیته ولا بری 2 للتمنع والتعزز بحجاب الکبریاء. 

وان جعلناالادرالَ عبارةعنالرژیة ی وجه لاحاطة بالجوانب والحدود فدلل 
البة علی جواز الرژية بل تحققها آظهس لأن لَنی آن اه تعالی مع کونه مرنی لابذرل 
بالابصار لتعالبه عْن التناهی والاتصاف بالحدود والحوانب. 


ومنها آن الایات الواردةً في سوال الرَْية مقرونه بالاستعظام والاستنکار. 


في جمع الجوامع. فقال: وان عموم الاشخاص یستلزم عموم الاحوال والازمنة والبقاع 
وقد فررناذلك في کتابنا الدرر اللوامع في تحریر جمع الجوامع بما يتیقن مراجعته فان 
قیل فعلی القول بالعموم في الاوقات لا یتم جواب الشرح فالجواب: قلنا الجواب: ان 
الرژية عندنا بخلق الّه تعالی» وانما یخلقها فی الاأخرة فقد نص حدیث الرژية المتواتر 
المعنی علی وقوعها في الا خرة» وقامت الادلة علی انتفائها في الدنیا لقوله جل: «واعلموا 
آن آحدکم لن یری ربه حتی یموت» رواه مسلم آواخر کتابه ونحوه من الاحادیث التي 
دلت علی تخصیص عموم الاوقات بما عدا الاخرةه فان قیل: فما المرضي في آداة النفي 
في الاية هل هي لعموم السلب. آو لسلب العموم؛ قلنا: المرضي آنها لعموم السلب 
لانه آبلغ في |ثبات حجاب العزة والعظمة واقعد في مقابلة |ثبات [دراکه تعالی لکل فرد 
فرد من الابصار بسلب |ٍدراك کل فرد فرد من الابصار له تعالی» وعلی هذا فالتعویل فی 
الجواب علی آن المراد بالادراك الاحاطة فهی المنفة. 


قوله: (ٍذ لو متتعت لما حصَل التملح بنفیها) لیس المراد آن کل ممتنم لا یحصل 
لتمدح بنفیه بل هذا یتعلق بخصوص الرژية ونحوها مما لا یمتدح بامتناعه» ولا فامتناع 
الشريك والولد بالنسبه اٍلی الباري تعالی مما یمتدح به؛ لآن امتناع الشريك آبلغ في التفرد 
بالخلق والامر وامتناغالولدآبلغفي نفي المجانس» والسَنة والشوم ممتنعان في حقه 
تعالی» وقد تمدح بانتفائهما فی قوله: « لاجاً ده که وله و 6 [البقر:: ۲۵۰ ]. 


۱ 


الکلام في رژية الّه تعالی ۳۹۹ 


والجواب: آن لك لتعنتهم وعنادهم فی طلبها؛ لا لامتناعها؛ والا لمنعهم 


موسی عَ عن ذلك. گما فعل حین سألوا آن یجعل لهم آلهت فقال: ( بان 
مهوت (م)» [النمل: ۵0] وهذا مور باسکان الروية فی الدنیا؛ ولهذا اختلف 
الصحابة رف في آنالنبي با هل رأی ربّه ليلة المعصراج آم لا؟ والاختلاف في 
الوقوع دلیل المکان. ۱ 

۳ الرَوية في المنام فقد خکیت عن کثیر من السلف» ولا خفاء فی نها نوخ مشاهدة 
تکون بالقلب دون العین. 


السمعیات آن الایات الواردة فی سوال الرژية معروفة باستکثار ذلك واستعظامه 
کقوله تعالی: ‏ ود شم کمومی آن نوم آک ی ری له جَه ره دک امه وآنشم 
تظرون ())۹ [البقرة: 00] وقوله تعالی: « کل الکتب آن تلم کتبا ین 
الما فد سالواً مومع کین 5لک عقالواآرا له جهرة مََحَتَه مر اه بطلمهم ٩‏ 
[النساء: ۱0۳]) وقوله تعالی: * 8 واللرتَ لابجو ماهتا لول نز تا الماتیکه ون 
رب قراس تکیرها شیم وعتز عثو یرک (49 الرتان: ۲۲۱ 

قوله: («ََ تم هک (4 [النسل: 00) السلاوةفي قصة موسی علیه 
الصلاه والسلام: ات کم قوم هون ۳ [الاعراف: ۱۳۸ ] اشتبهت علی الشارح با لاية 
التي فی قصة لوط في سورة النمل. 

توله: (ولهذا اختلفٌ الصّحابة) فذهبت عائشة لی آنه و رآه بقلبه وهو المشهور 
عن ابن مسعود وذهب ابن عباس الی آنه رآه ببصره وعلیه جمهور آهل السنة. 

قوله: (تکونْ بالقلب دون العین) لأن البصر في حال النوم مقبوض وغمض الا جفان 
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